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PRESENTACION

Este anuario es un proyecto largamente anhelado por quienes
conformamos el Centro de Estudios ‘Espacio, Memoria e ldentidad’.
La generacion de ambitos de debate plural siempre ha sido el
objetivo de este Centro que surgio timidamente en los bordes de la
vida universitaria, y que por lo tanto reconoce el impulso y la
imaginacion creativa que suelen desarrollarse en los margenes.

Contra toda pretension hegemonica, este anuario invita a
emprender el camino de la critica y busca habilitar caminos para
el disenso, dos pilares fundamentales sobre los que se sostienen
tanto la produccion de saberes como la convivencia académica.
Recogemos, en sintesis, la propuesta foucaultiana de “pensar contra
si mismo’ y abrimos este espacio para quienes estén dispuestos a
someter a discusion los supuestos y los alcances de su propia
produccion intelectual.

Constgjo DirRecTIVO
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ENTREVISTA A TULIO HALPERIN DONGHI!

Entrevistador: Lic. Alejandro Moreira?

— En muchas entrevistas has indicado que desde el reinicio de la

vida democrdtica en el afio 1984 el campo historiogrifico se habia

ampliade mucho, que era muy diferente a los arios sesenta, al mis-
mo tempo has sugerido de que la calidad no es siempre la mejor.

Por otro lado, hay algo que vos has serialado y que ha sido repetido

en muchos lados, a saber, que la ausencia de alternativas para

nuestro presente no incentiva el debate historiogrifico.

— Bueno, quiere decir que me preguntas por un tema que ya
he desarrollado y del que creo que ya dije lo esencial. De todas ma-
neras, lo voy a volver a responder. En primer lugar, ha habido una
ampliacién numérica enorme, es decir lo que podriamos llamar la
profesién de historiador ocupa ahora algunos miles de personas y
eso marca una novedad muy importante. Al mismo tiempo esta
profesionalizacién presenta también otro aspecto, impone ciertas
pautas, pero ello no significa necesariamente un ascenso muy gran-
de de la calidad de lo que se produce. Eso es cierto, pero por otro
lado seria demasiado esperar que en simposios donde se presentan
ponencias por centenares, todas las ponencias abran nuevos cami-
nos a la historia. De todas maneras la existencia de un contexto
completamente diferente marca la existencia, también, de un cam-
bio positivo.

El otro fenémeno, que se senala muy a menudo, es la desco-
nexioén entre una etapa actual que no presenta grandes dilemas
desde el punto de vista de las politicas a seguir y una historiogra-

1. La entrevista que reproducimos se Hevd a cabo en el 24 de septiembre de
2004, un dia después de una conferencia titulada “Memorias en conflicto”,
que el Dr. Halperin Donghi (Universidad de Berkeley, EEUU.} dict6 en la
Facultad de Humanidades y Artes, UNR, en el marco de las actividades de
cierre de las 11 Jornadas Nacionales “Espacio, Memoria e Identidad”, crgani-
zadas por dicha facultad conjuntamente con la de Ciencia Politica y Relacio-
nes Internacionales, también de la UNR.

2. Licenciado en Historia, docente de las catedras de Teoria Politica, de la Escuela
de Historia de la Facultad de Humanidades y Artes, y Teoria Politica [ y Teoria
Politica 11, de la Facultad de Ciencia Politica y Relaciones Internacicnales.



fia que hasta muy recientemente habia encontrado uno de sus ele-
mentos dinamizadores en la proyeccion hacia el pasado de dile-
mas del presente.

— En algunas ocasiones vos has indicado que esa proyeccion era

negativa.

— Eso es a la vez negativo y positivo. Positivo, en cuanto el
presente muy legitimamente sugiere las preguntas que se le hacen
al pasado. 5i uno se pregunta poco por el presente quiere decir
que ese estimulo falta. Al mismo tiempo cuando nos volvemos hacia
el pasado desde una perspectiva inmersa en el presente, hay zo-
nas enteras del pasado que en cuanto no son relevantes a esos
problemas simplemente se ignoran, la visiéon del pasado se organi-
za en tormo a ciertos niicleos fuertes. Lo que queda afuera no se
trata o bien se presenta desde una perspectiva deformada o fuer-
temente estilizada y eso naturalmente tiene sus riesgos.

— Hay que decir que algunos momentos de tu conferencia de ayer
sugerian que lo que buscabas era precisamente examinar la histo-
ria reciente —en particular lo que se llamd la transicion democrdti-
ca~ desde los dilemas de nuestro presente’,

— La Argentina ha vivido desde que llegé la democracia
en un ambito de ciertos consensos que han ido cambiando; cam-
biando a veces en forma paulatina y casi inadvertida, en otros de
una manera abierta. Ahora creo que nos encontramos en una
situacion nueva, se hace necesario un balance de la etapa demo-
cratica que no se ha cerrado de ninguna manera pero que al mis-
mo tiempo, vista desde ahora, se estiliza en la visién de dos fra-
casos sucesivos. Eso es innegable, hubo un primer fracaso de la
experiencia alfonsinista, hubo un segundo fracaso, la experien-
cia liderada por Menem, y los supuestos que habian sostenido
esas experiencias aparecen desde luego mas problematicamen-
te. Por otra parte estas experiencias nacionales se proyectan so-
bre un panorama mundial en crisis, que se abre a nuevos proble-

3. N del E.: la conferencia de Halperin Donghi a la que hacemos referencia
retomaba y ampliaba ciertos temas tratados en “El presente transforma el
pasado: el impacto del reciente terror en la imagen de Ja historia argentina”,
que fuera publicado en D. Balderston y otros, Ficcidn y politica. La narrativa
argenting durante el proceso militar, Alianza, 1987.
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s con un momento donde sincera-

i 5 pe-
mente no se sabe adonde se va... Es c1ertq que hubo mlucsh:ta pas
riodos en donde no se sabia addnde se iba, pero fn aEdidapen
mas recientes se creia en cierto modo saber. Y en e.xtmc.én en
que eso ha desaparecido nos encontramos en ur:aa gxcz:r; or cFl) e

i i encé mi ,
conocido cuando com '
no es la que yo habia 0 ¢ , POr
ejemplo Ctn la cual se enfrentaban posiciones fuertes e g\gg Co;zn _
ti)bles y ;:llo se proyectaba hacia el pasadq; pero tamp{:sccual o
parable con otra etapas mas tardias de mlljlcarzlera ene aerem C{jara-
i i 0s qu
i ciertos consensos blan . <
latinamente surgleron oran e
s en una situ
i Ahora nos encontramos
mente dominantes. ( o oe
no hay disenso tampoco, p
donde no hay consenso, r , no se
sabe, luego de agotadas esas alternativas, cual se presenta
’

vilida.

mas, es decir nos enconiramo

__ En tu conferencia aludias también a la memozq hwﬁv}:c:l :}es;
pecto del terror militar como un campo problematico isar
también los historiadores deben de una zu;:; iesza":ﬁ;moﬁa s
__ Bueno, diria que no estoy segur :
totalmente histérica; en este caso cuando mﬁ rsefc;zrgoasloge;aggé
estoy hablando de un periodo que pa:; mI:/lIC ;emoria sotros nos
resulta muy dificil pensar que €5 pasado. M1 noTia Ce it yo,
ue por fortuna fue la de un espectador, es lamem ; (;]1 e viviy >
gue viene de mi experiencia. Creo que es totalmlen‘ eocal O e
lo que podemos llamar la memoria historica de la ép

que nadie ha vivido.

en tu conferencia sefialabas gue la expe-

. tendia que . :
Bueno, Yo e ecie habia quedado ocluida y que tu mten-

riencia del pasado reciente

10 ] ] 50... ’
cién era inspeccionar eso. o v
No creo rilue se pueda hablar de memoria historica todavia,

i j lo, el
se trata solo de un problema de memoria, a ge‘cas. Po; el]er;.:tl‘:m,a &
recuerdo que tiene Cristina Kirchner de la militancia er s e .
muy distinto del que riene Patricia Bullrich; y los dos so;tstecuéﬂca 05
Filas no necesitan hacer un esfuerzo de reconstruccion ,
plemente dicen 'yo 1o he vivido ast’,

) o hectérica,
Por esa razon se hace necesario una reconstruccion historic
que es algo que todavia no se ha hecho.
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— ¢Qué trabajos histori . )
de 1984 hasts s ogrificos te han parecido relevantes, deg.-

pos en los que el influjo del presente no tiene que ver con la poli-
tica actual sino con el cambio del marco institucional que sefala-
bamos. Lo que tenemos ahora es la expansion de una actitud pro-
fesional frente al trabajo histérico que existe ahora como tal, mds
alla de los centros tradicionales. Es decir: historia de ese tipo se
hacia en Buenos Aires, Rosario, Cérdoba y Tucuman pero ahora
se hace en centros mas numerosos y con gente inds preparada.
Eso hace también que lo que seria la historia politica argentina es
cada vez mas argentina, es decir, una historia que estudia tanto
fenomenos portenos, o santafesinos, pero también reconstruyen-
do la politica argentina tanto en la etapa del pais dividido como
en las etapas del pafs del proceso de unificacién, abarcando todo

el panorama geografico.

~— ¢ Podrins senalar algunos trabajos de ese tipo?

— Bueno por ejemplo, el trabajo de Beatriz Bragoni, Los hijos
de la revolucion, sobre Mendoza, y el trabajo de Ariel de la Fuente,
sobre Hijos del Facundo, que son totalmente distintos en inspiracién
pero enriquecen la variedad de la tematica. Antes éstos eran temas
de historia provincial, ahora son temas que hay que proyectarlos en
un escenario distinto. Dejando de lado estas obras, creo que yvendo
a los tomos de esos periodos de la historia argentina que publica
Sudamericana, lo que se observa es la ampliacién enorme del esce-
narjo. La debilidad de esa reconstruccidn es que todavia falta el nexo,
es decir, es una muy curiosa historia argentina en el que uno jamas

se enterard cudl fue la sucesion de presidentes.

— Actualmente, a excepcion de una historia econémica de Cortes
Conde no han aparecido trabajos de relieve que abarquen el largo
plazo.

— Bueno, por ejemplo, si uno observa todo lo que se llama
estudios rurales, existe un cierto esfuerzo por ubicar distintos estu-
dios en un proceso largo, pero no hay trabajos globales. Por otra
parte, cuando se empieza a hablar asi, me recuerdo cuando se ha-
blaba de una etapa de reunién de materiales y de una etapa de
sintesis. Creo que no es necesario que eso ocurra, pero es cierto que
ha habido una etapa de ampliaciéon enorme de personal y de te-
maticas pero quedan todavia por hacer otras cosas. Volvemos aqui
a la falta de inspiracién desde el presente que hace que de alguna

Fir.l



— Subyace 4
¢ todas manera "y
5 una opinion rri
COMo que ese nexo se lograrg. P optumista de fy parte,

— No o sé
] » POr otra parte los n
: exos d i {ori
minan creando climag asfixiantes e€masiados rigidos ter-

quiere decir que esas bases sean determinantes en primera o en
ultima instancia, quiere sencillamente decir que es algo muy im-
portante, que no puede obviarse. Y que intentar ver ese proceso a
partir de la mediacion y el fiitro que producen estudios como, por
ejemplo, los de la constitucidon de identidades, etc., es un poco
como volver a las ideas platénicas. Eso es lo que creo, lamentable-

mente.

— (QQué crees?

— Que se ha descuidado todo el tema de las bases materia-
les. Todos esos aspectos de la historiografia estaban intimamente
vinculados con el marxismo, y en la medida en que resulta dificil
creer que la interpretacién marxista ofrezca una clave segura, es

obvio que eso se haya derrumbado.

— En un articulo que publicé Estudios Sociales, Fernando Devo-

to recuerda que Braudel dijo una vez, en relacion a su libro El
mediterraneo, gue pocas personas lo habian entendido y entre
ellus estabas vos, creo que referia a un articulo que aparecio en La

Nacién en 1952.
— No decia yo gran cosa, lo que ocurre es que en aquel tiem-

po Braudel era bastante marginal y entonces recibié mi articulo
como una confirmacidn impresionante que llegaba de lejos y todo
eso...

— ¢ Y como leyd Braudel un articulo de La Nacién?
— Se lo mandé yo.

— ¢ Vos lo conocias?
— No, entonces quien lo conocia era José Luis (Romero), de

hecho yo lei El mediterrianeo porque me lo dio él.

— En un plano mds general, ;de qué modo influyo la escuela de

Annales en ustedes, en aquella epoca?

— Bueno, alguna vez escribi que el paradigma de Annales
influyé poco en la historiografia latinoamericana; en el fondo, lo de
los tres tiempos de Braudel era un recurso pedagégico y nada mas.
En mi caso, diria que influyé en algo que yo ya tenia: de alguna
manera cada vez que trataba de entender algo miraba el mapa.



— Sin embargo, :
) . N tu primer [ibrg U .
rlSCOS : . L ’ n Conﬂl(_‘l’o naCI )
todavz’a};nc?sginps Viejos en Valencia ~hay un vie .(;)';".ﬂ' n;o_
of he la bi lzofeca de la Facultad de Hymgp; daa'} jemplar
Y una influencia decisiva de Anngjps es y Artes-,

7 e al S,

- a 1 Iro.

14 z

i

congc:za{;t r;)l idioma de sy personajes

— 91, debo decj l

, ecir que.luego me encontré con un curg qu
e
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— Bueno, es decir, no es que me parezca bien toda vocacién

hegemonica, eso puede llevarnos demasiado lejos como todos sa-
bemos. Pero, dejando de lado el caso de Kirchner, la idea de que
un presidente no necesita tener vocacién hegemdénica es una idea
absurda: o tiene vocacién hegeménica o le van a caminar encima.

Es algo tan sencillo como eso...

— Insisto en que esa idea parece tributaria de la evidencia de que
no existen alternativas, como si dijeras a los lectores del diario:
esto es lo gque hay y mds vale que a Kirchner le vaya bien.

— Espero que a Kirchner le vaya bien, no por su proyecto

porque en verdad no conozco su proyecto, sino porque me parece
muy peligroso que este pais se canse de un presidente después de
un tiempo y decida que cada presidente deba durar un ano; diga-

mos: tormentas como la que tuvimos no sé cuantas mas podremos
aguantar. Eso es todo lo que queria decir. Es cierto que si el presi-
dente fuera C. Ruckauf quizas no diria lo mismo. Creo que el pro-
blema no es que no haya alternativas a ese nivel de {a politica sino
que tampoco las hay a niveles muchos mds abstractos. Y eso se
advierte precisamente con el presidente: Kirchner usa con frecuen-
cia el recuerdo de lo que él llama la “juventud idealista”, pero lo
que propone no tiene nada que ver con aquella juventud.

— Kirchner vuelve a ese pasado, a diferencia de los otros presiden-
tes constitucionales, y en buena medida forja un pasado estilizado
que tiene mucho que ver con la construccion de su propia figura.
— Desde luego, creo que el pasado del que habla Kirchner es
totalmente mitico. Menem queria borrar el pasado. La imagen de
Alfonsin era mitica pero era una imagen que era mds capaz de
encontrar consensos, en el sentido de que el tema de la inocencia
de las victimas era una manera de presentar la inocencia de un
‘nosotros’, es decir de la sociedad. Y en vista de que la inmensa
mayoria de la gente queria olvidar que habia tenido una actitud
ambigua frente al Proceso militar, que en sectores muy grandes
fue una actitud de aceptacién y en sectores minoritarios de algo
mds que aceptacion, la perspectiva de Alfonsin tuvo en su mo-

mento una eficacia muy grande.

— Podria decirse que todo proyecto politico necesita anclarse en

17
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ENTREVISTA A MANUEL CRUZ!

Entrevistadora: Psic. Marisa Germain?

— ;Como caracterizaria los cambios gue han venido ocurriendo

en la Filosofia en el fin del milenio?

— Yo creo que los cambios que se han producido en el pano-
rama de la filosofia reciente tienen que ver, manifiestamente, con
las dos cosas: por un lado tienen que ver con la propia problema-
tica historiografica interna y, por el otro, con determinados esti-
mulos de lo que solemos llamar el mundo exterior, estimulos que
fuerzan a pensar determinados asuntos. Por lo demds, si sélo dije-
ra esto, cualquiera podria pensar que no estamos ante una situa-
cién nueva, que ocurre ahora lo mismo de siempre. Pero hay al-
gun matiz. A mi entender, lo que he llamado el elemento inma-
nente y el elemento externo no tienen el mismo peso. Tengo la
sensacion de que por diversas razones -relacionadas con transfor-
maciones estructurales, con el lugar que ocupa la filosofia y el pen-
samiento en nuestra sociedad, etc.~ los estimulos externos, los ele-
mentos que desde fuera presionan para pensar en una direccién u
otra, son cada vez mas importantes, cada vez mas relevantes.

O se puede formular esto mismo a la inversa. Diciendo que
el elemento mas que auténomo, casi autista que en algiin momen-
to pudo tener la tradicién historiogréfica es cada vez menos rele-
vante. Insisto en la existencia de un camulo de razones, razones
que tienen que ver con las transformaciones de las instituciones,
en especial de las instituciones universitarias, con el modo en que
en nuestra sociedad el filosofo da a conocer sus retlexiones (a este
respecto las transformaciones en los canales de comunicacién afec-

1. Manuel Cruz es Doctor en Filosofia y catedratico de la Universidad de
Barcelona. Entre sus obras, se cuentan Hacerse cargo, Narratividad: la nueva
sintesis, Filosofin de la Historia, A quién le pertenece fo ocurrido, Tiempao de subjetividad
{comp.). Entrevista realizada en el marco de las III Jornadas Nacionales
“Espacio, Memaria e Identidad”, 22-24 de septiembre de 2004. Organizadas
por la Facultad de Humanidades y Artes y la Facultad de Ciencia Politica y
Relaciones Internacionales, de la Universidad Nacional de Rosarie.

2. Profesora de la citedra de Estructura psicolégica social del sujeto 1, de la
carrera de Psicologia de la Universidad Nacional de Rosario.
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tan directamente a su tarea). Pero creo que si pasdramos revista a
los temas, a las transformaciones teméticas que se han producido
en los ultimos anos, comprobariamos que las mas relevantes tie-
nen que ver con otras formaciones —por asf decirlo en lo real, en lo
materialmente existente-, que dan que pensar al filésofo cosas dis-
tintas, cosas nuevas, cosas diferentes. Dicho esto, anadiria que esta
evolucion en la importancia de los elementos llamados externos
no es a mi entender, ninguna traicién ni ninguna perversién del
ideal filosofico, sino mas bien al contrario, tiene o podria tener
mas bien algo de retorno a los origenes mas genuinos de la activi-
dad filoséfica. Siempre el filésofo ha pensado a partir de los esti-
mulos que el mundo le plantea. Probablemente tenga algo de per-
versién o incluso de patologia, esa especie de autismo filoséfico
que se da en determinadas instituciones (pienso, por ejemplo, en
tantos departamentos universitarios de filosofia). Probablemente
eso sea lo que realmente tenga mucho de alejamiento del progra-
ma fundacional de la filosofia.

— Era en funcion de la institucionalizacion del campo profesional,

sobre todo en el dmbito académico, que aparecia la pregqunta: hasta

donde eso generaba un cerrarse sobre si misma de la filosofta

— A este respecto, resulta obligado hacer referencia a un
cierto orden de transformaciones que en el orden institucional se
estan produciendo no sdlo en Espafia sino, en general, en toda
Europa. En Europa en este momento hay una necesidad obvia de
armonizar los programas de las diferentes universidades porque
vivimos la realidad de la Unién Europea -los ciudadanos euro-
peos circulan libremente por el denominado espacio europeo, cual-
quier trabajador de cualquier estado europeo ha de tener los mis-
mos derechos que un profesional en cualquier otro estado de la
Unidn...— que obliga a una cierta homogeneizacion de la ense-
nanza. La tendencia de las universidades tradicionales a cerrarse
sobre si mismas, a ilevar a cabo unos programas hiperespecializa-
dos que atiendan exclusivamente a la propia tradicién y al desa-
rrollo de la propia tradicidén va a ser cada vez mds complicado. Es
decir se mantendran los elementos fuertes, contrastados, de la pro-
pia tradicidén pero sera cada vez mas dificil esta especie de endo-
gamia tematica tan generalizada hasta ahora, y que llevaba a si-
tuaciones tan extrafas como que un estudiante de filosofia italia-
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no pudiera tener una informacién extremadamente insuficiente
de la realidad de la filosofia espanola, pongamos por caso.

—;Hay una tarea que la filosofia deberia estar haciendo y ha

desatendido?

— La tarea que le es propia al filésofo es la tarea de pensar.
En ese sentido se abdica de ello cuando se deja de pensar. Este
seria el principio general y resultaria autocontradictorio gue un
filésofo abdicara de dicha tarea, puesto que ello equivaldria a ab-
dicar de su quehacer como filésofo. Esto, en tanto que principio
general, resulta casi obvio. Lo que nos podemos plantear, inten-
tando dar un paso mds, es de qué formas concretas se conjuga o se
declina esta tarea. Es decir, tal vez debamos pensar en las diversas
variantes y modulaciones de la misma, en las que no habria que
descartar que se estuviera jugando algo importante. Intento ser
més concreto. Tengo la sensacién de que un elemento que desde
hace un cierto tiempo no termina de encontrar su forma adecua-
da es el relacionado con la dimension priblica del filésofo en tanto
que filésofo. Me parece que en muchas ocasiones ha habido ten-
siones, conflictos, que me temo siguen sin resolverse.

Podriamos pensar que la vieja figura de ‘el fildsofo’ que en-
carnaba algo asi como la aristocracia intelectual, comprometido
publicamente, diciéndole a la sociedad lo que tiene que hacer, lo
que tiene que pensar, es una figura que ha ido cayendo en desuso.
O tal vez, no hubo forma de encontrar filésofos capaces de cubrir
de forma solvente ese lugar, no lo descartemos. El caso es que ulti-
mamente esa figura ha sido sustituida por otra, francamente in-
quietante en su banalidad, que es la figura del filésofo que partici-
pa en un cierto espectaculo mediatico.

—;Cémo plantear el papel de esta nueva figura?

— A la figura del filésofo que participa de eso —no tanto de
la critica de lo real como del espectaculo de lo real, quede claro a lo
que me refiero- la acabo de calificar de inquietante en su banalidad.
Me parece que es un asunto que de alguna manera hay que re_sol-
ver, porque dar por descontado que el filésofo no debe participar
en el espectaculo de la banalidad, en ningtin caso debiera abocar-
nos (ni tan siquiera parecer que nos aboca) a la defensa o rei-
vindicacién de una forma anacrénica de intelectual. Un intelectual al
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viejo estfio como pudo ser Ortega en Esparia o, afios después, Sar-
trf—_" en Francia o, mucho mas cerca en e tiempo, QOctavio Pz;z en
México, es decir, figura revestidas de un aura que a lo mejor, a su
pesar, les hace terminar jugando el papel de predicador qaa’erdo—
te, etc. Con eso habria que ir con mucho cuidado. .

Pgro enredemos todavia un poco mas el asunto. Las criticas
a este tipo de figura no deberia hacernos olvidar que ahi hay un
Problema real, un problema que no se resuelve a base de deciry “el
Ir’ltglectual es un ciudadano como otro cualquiera”. Demasi-ado
facil para ser verdad. El intelectual no es como otro cualquiera: tiene
sutl’especificidad, lo que no es una declaracién de privilegios .Tam-
bién otros ciudadanos se adornan con su propia eSpecificid‘ad‘

. Dicho con verticalidad: qué duda cabe de que, cuando la
soc1ed’ac'i escucha el mensaje de un intelectual, le esta concedijendo
un creleo O, quizds mejor dicho, le esta atribuyendo una autori-
d'ad particular que no es irrelevante, con la que hay que contar. El
ciudadano no atiende al intelectual que respeta de la misma n-na—
neray en el mismo sentido que atiende a las opiniones de su veci-
NO, aunque esas opiniones le parezcan perfectamente respetables
(no es el respeto lo que est4 ahora en cuestién). Eso significa que
cuando el intelectual —el filésofo, en el caso que nos concierge—
hace publico su punto de vista respecto de determinados asuntos
que tienen alcance ciudadano ha de ser consciente de la re eréu-
sion, de los c.efectos de diverso tipo que puede generar con sug pala-
bra_s ¥, en cierto modo, debe Incorporar esa consciencia a la hora
de intervenir. En resumen, la cuestién previa que se debe plantear
todq aquel al que se le requiere que exprese en voz alta su punto
de vista respecto a un asunto de interés general es la de qué quiere
hacer al pensar en publico. Porque pensar en publico constituye
una modalidad particular de aquella empresa austiniana de «h};—
Cer cosas con palabras» (en este caso con ideas).

— Y esa es una decisién que puede tomar el fildsofo, el intelectual

desde ese lugar o hasta dénde digamos, los medios maneian la’

agenda, hasta dénde eso tiene que ver con la posibilidad de]parti-

cipar en el show.

— El problema de los medios €s, a mi entender, un problema
genuu}amente filoséfico o, matizando mads, un probléma ue tiene
una dimension filoséfica genuina. Con demasiada frecu?encia en
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circulos intelectuales se desatiende la importancia tedrica de los
medios de comunicacion, atribuyéndoles tinicamente una impor-
tancia politica o prdctica. Mucha gente todavia considera que eso
de reflexionar sobre los medios de comunicacién es algo superfi-
cial e impropio de un filésofo que se precie y aspire a ser respetado
por sus colegas.

A quienes piensan asi habria que recordarles que desde los
filosofos de la Escuela de Frankfurt hasta nuestros dias ha habido
eminentes filésofos que han llamado la atencién precisamente so-
bre el hecho de que en nuestra sociedad los medios de comunica-
cién son el lugar en el que el individuo adquiere noticia del mundo,
esto es, de lo que hay, de lo que ocurre, etc.

He aqui algo absolutamente, fundamental. ;Tiene —-por de-
cirlo con nuestra extrana jerga de filésofos- suficiente dignidad
ontolégica lo que se limita a ocurrir? ;O no es mas cierto que ten-
demos a concederle ese rango —ese grado de dignidad—, no a lo que
meramente sucede, sino a lo que, ademas de suceder, aparece en
los medios? La pregunta, por la evidencia de la respuesta, puede
llegar a parecer retdrica: los medios, determinan, atribuyen y con-
fieren dignidad ontolégica. Determinan qué de entre lo que ocurre
es, ademads, relevante.

Lo mismo o podemos decir relacionado con otros aspectos,
pero la idea de fondo seria la misma. ;Qué significado tiene hoy la
expresion que a menudo utilizan los politicos “hertos de abrir un
debate social sobre...” (y aqui el tema urgente que corresponda de-
batir)? Este: “hemos de llevar a la televisién debates sobre dicho
asunto”. Porque, en definitiva, debate social es eso, debate en los
medios de comunicacion. Nadie apenas se atreveria hoy a interpre-
tar la expresion en el sentido de que las gentes se reunieran en sus
lugares de trabajo o de residencia para discutir, sacar conclusio-
nes y elevarlas a los poderes publicos. Se da por hecho —ya sin
discusion- que los medios de comunicacién son un espacio insos-
layable, el espacio en que, por asi decirlo, en gran medida se le
constituye el mundo al individuo.

Ello no supone negar ni dejar de reconocer que los medios
de comunicacién tienen muchos condicionamientos que pueden
afectar de lleno el discurso del filosofo. Pero a este respecto habria
que hacer al menos dos puntualizaciones. La primera es que el
reproche que a menudo se le dirige a los mass media, como st ellos
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estuv1erap especialmente determinados por instancias exteriores
a ellos MISMOS, en Ningtin caso es un Tasgo que solo ellos posean
Cualqgler m_edxo que podamos utilizar Para comunicarnos tien(-::
cond1c1pnam1entos. ¢O es que acaso no tiene condicionamient
~Y particularmente fuertes hoy en dia- la produccién editor ?i
¢De donde surge la extendida tendencia a dar por descontad e
solamentfe los medios audiovisuales plantean problemas coo qUT
de, por e]em}?lo, la subordinacion a los poderes econémicos;no )
51, ya sé que nosotros, los presuntos intelectuales tend.em
a salvar a los libros de este tipo de reproche. Pero es ex:idente "
hoy la f?rma-libro no es la forma incontaminada frente a la ? -
ma-perxgdlco, medio de comunicacidn, etc. Hoy —en esto no hoar_
diferencia entre Argentina y Esparia- la presion del mercado d
bre lavf’orma—libro es, desde muchos puntos de vista, brutal, f oo
Tamb:gn las empresas editoriales, en tanto que forlmidabl:eseroz‘
quinarias de produccién, marcan la agenda de los libros que n(ren .
sariamente se tienen que publicar, incluso con indepenc?encia f‘le_
que haya algo (o no) que merezca ser publicado. En este unte
conviene ser exEremadamente‘ cuidadosos para no deslizarse hac-)
¢la una dicotomja muy simplista, con medios buengs y malos, pu
€ impuros, en cada uno de los cuernos del dilema. e
Condic[i)anue.sobre los medios agdiovisgales mtervienen multiples
< amientos, a su vez de diverso tipo, no cabe la menor duda
0 que te_ngmos que plantearnos, una vez constatado esto, es: ;t -
les condicionamientos son tan fuertes, tan potentes tan’ag Cla-
tos, que nos lleven a la conclusién de que lo mejor e’s ab <:1SO ar
ese teljrlforio? ¢O, por el contrario, tanto desde e] punto deavr} tonc;1 .
los objetivos (f:lel fin) que se pretende, como desde el punto cl:lseei/' :
ta de las propias posibilidades, la situacién es, por asi decirlo s
plashclr;? Yof, desde luego, me inclino abiertamente por esto lilt,irr::f)s
fi]osofj:iijgfcf;aer:tear esta opcion desde el punto de vista de la
en o2 U \ente, pero tal vez rgsulte mas clarificador hacerlo
general, en términos culturales sin mas. Me permitird que ilus-

n . LT
ela;ra;wos, la co’mumcaaon en el mundo de hoy, etc. Para ilustrar
€bate se pasé una proyeccién, en la que en un momento deter-
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minado intervenia Gabriel Garcia Marquez. Garcia Marquez era
partidario firme y decidido de las telenovelas, decia: “hay que apro-
vechar las telenovelas” —asi textual- “cualquier episodio de una
telenovela tiene muchos mds espectadores que lectores ha tenido
mi obra en todo el mundo; entonces cémo puedes abandonar ...”.
A lo que anadia lo siguiente: “tenemos los temas —son los temas de
la literatura universal- conocemos la técnica y disponemos de las
herramientas: hemos de ocupar las telenovelas. No podemos rega-
larle ese territorio a la mala literatura”.

No pude dejar de sacar la conclusién pertinente: si Garcia
Marquez —con todo lo que es y con toda su autoridad— podia decir
eso de las telenovelas, cémo no plantear la posibilidad de que, con
los matices correspondientes, pudiera plantearse algo parecido en
relacién al pensamiento.

¢Que la empresa habrd de tropezar con dificultades? Por
descontado, pero seran dificultades en primer lugar subsanables
y, luego, diversas segun el lugar. En Europa hay una larga tradi-
cién de presencia e intervencion de los intelectuales en los me-
dios de comunicacidén escritos, tradiciéon que todavia hoy se man-
tiene. Los principales pensadores europeos, aparecen constante-
mente, en los medios de comunicacion. Y Luhmann aparece en
los medios, Habermas escribe su articulo, Watzlawick escribe los
suyos, en ltalia Vattimo tiene su propia columna, y no hay perié-
dico espanol que se precie que no tenga, por asi decirlo, algun
fildsofo en su ndmina.

Y esos filésofos por supuesto que tienen que hacer algunas
concesiones, pero la cuestion es si son concesiones que afectan de

lleno a la sustancia de su tarea o no. Yo creo que, sinceramente, no
afectan, y me atreveria a citar a una autoridad filoséfica en mi
ayuda. Era Wittgenstein quien decia aquello luego tan citado: “Todo
lo que se puede decir se puede decir con claridad”. Pues bien, lo
que le va a pedir un medio de comunicacién a un intelectual es
que no use la jerga filosdfica, que, dado que ese articulo tiene que
tener, no quinientos lectores, como un libro de filosofia, sino tres-
cientos mil, quinientos mil, o un millén, se esfuerce en que ese mi-
116n le pueda entender. Francamente, no creo que el filosofo deba
quejarse, por tener que hacer ese pequeno esfuerzo por hacerse

entender. Esto en primer lugar.
En segundo lugar, conectando con lo que decia al principio,
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la otra servu.iumbre tampaco me parece tal, Claro que el filosofo
pt‘lede .pubhcar un articulo en un periédico sobre la metafisica 20
Nicolai Hartmann. Esto es obvio. Lo que le van a pedir es -
lo, una intervencién, que tenga que ver con dimer; i de o real
que el lector pueda identificar v pued como 'de e
e ek : ¥ pueda Treconocer como importan-
i un peaje tan caro como para decir “y0 no quiero partici-
par en los medlgs de comunicacién porque me contamino”?
Paré terminar de responder a esto, la actitud que, a mi en-
tend er, tlgl}e que tomar el pensador en relacién a los I;mdios d
comunicacion se podria resumir en ja siguiente férmula: “Hay .
ir a buscar a los lectores (y a los interlocutores en gene.ral) cforcllclils
qU€ran que estén”. Lo de menos es que ese espacio tenga un
caracteristicas u otras. Eso creo que es profundamente cor%tin o
te. Los medios de comunicacién no predeterminan el contengi::alrcl~
Pueden tener servidumbres, segin hemos visto, pero incluso un‘
medio de comunicacién tan denostado por las élites intelectuales
como es la televisién puede acoger tanto productos-basura
productos de una enorme calidad. En mi opinién serfa mu COH;O
groso que lo:.; intelectuales continuaran perseverando en un); Eet?—
tud refractaria respecto a esos medios, actitud que en el fondoC .
he’rederé Qe una actitud reaccionaria =y lo digo en su ace c'(’)es
mas genérica y al mismo tiempo mas potente: se trata de un rz ;1 .
20 casi metafisico a cualquier innovacién tecnolégica presgn?(;
comosgna constante‘ en el pensamiento conservador oc::idental
dor o] ;elcaﬁgsamos 51mpler{1ente en el siglo XX, podriamos recor-
1 ‘ 20 que provocd en su momento en medios intelectua-
es el.cme, la radio, la television, Internet..., mutante ex resion d
un mismo rechazo, el rechazo frente a todo lo que irrumpe nr ;
€€ que no nos permite seguir utilizando nuestro formalt:)o zéps?cew
i’oero ese.formato c!é.sico, es un formato contingente, variable. Cl:—'
rad?(l)l’ens; ;r;zdiaf_lttljcll'pa, pongamos por €aso, en un programa de
o P _utilizar una argumentacion sistematica como si
f egel escribiendo su Ldgica. Pero nada le impide utilizar un
Ormato que también posee una rancia tradicién filoséfi
es el formato del didlogo. e come

1; ;:egi :f;m debeganlhacerse cargo los intelectuales, los fildsofos
a es: ;Cunlquiera de nosotros de gué f ’
cargo y en calidad de qué? e deteria hacerse
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— Yo creo que de lo que tenemos que hacernos cargo todos
es de lo que hacemos en el sentido mas amplio de la palabra, y de
lo que pudiendo hacer no hacemos. De lo que tenemos que hacer-
nos cargo —por decirlo de una forma extremadamente amplia— es
de nuestra propia vida y tenemos que hacerlo en nuestra calidad
de seres humanos. Porque lo que nos define como seres humanos
es precisamente, esa capacidad de asumir criticamente la propia
vida e intervenir sobre ella.

A partir de esto, que vendria a ser algo asi como el funda-
mento, se abren sucesivas opciones. En el mundo de hoy la expre-
sion ‘ser humano’ o la idea de la dignidad del ser humano se pien-
san en una clave colectiva en una clave publica que solemos sub-
sumir bajo el término ciudadano, que es ese ser humano que vive
en comunidad, que tiene derechos, o, como diria Hannah Arendt,
“que tiene derecho a tener derechos”.

La ciudadania seria algo asi como la forma histérica actual
de la condicién humana, y el hacerse cargo tiene que ver con eso.
Claro, a alguien esta entrada le podria parecer exageradamente
amplia, y digamos tan universalmente asumible que resultara irre-
levante. Pero el problema es que no es exageradamente amplio,
porque no es obvio que esa sea una actitud generalizada. Mas bien
creo que en el mundo contemporianeo hay muchos discursos que,
lejos de ser invitaciones a asumir la responsabilidad, que son invi-
taciones o a eludir toda responsabilidad u, otra variante de lo mis-
mo, a ser exclusivamente reclamantes de responsabilidad pero en
modo alguno sujetos de responsabilidad. Eso que un excelente li-

bro ha titulado: “La fenfacidn de la fnocencin”. Es decir; un mundo
en el que los individuos se sienten muy cémodamente instalados
en el papel de inocentes o como mucho, de victimas ontoldgicas,
de victimas per se.

La victima es, por definicién, aquel que no se hace cargo,
aquel que lo que hace es reclamar una supuesta deuda. Es precisa-
mente porque dicha actitud hoy esta ampliamente generalizada
por lo que la afirmacién de que los sujetos se han de hacer cargo
de su propia vida, de lo que hacen y de lo que pueden hacer, no es
una afirmacién tan vaga que cualquiera pueda asumir. Mas bien
al contrario: mucho me temo que desgraciadamente no es el caso
que hoy esa actitud esté tan generalizada como alguno podria

pensar.
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— ¢;Tendria que tener algun correlato en términos de institucio-

nes esta forma de pensar el hacerse cargo? ;Algin armado insti-

tucional, juridico, politico diverso de la ciudadania tal como la
mencionaba?

— Lo que vale la pena plantearse muy seriamente es: ;por
qué hemos llegado a esta situacién? ;O es que de golpe y porrazo
se ha impuesto un victimismo generalizado porque si? No, hay un
proceso que lleva manifiestamente a eso. Ademas del proceso ha-
bra elementos —~vamos a llamarlos asi- constituyentes que se repi-
ten, que hacen que el ser humano sea muy proclive a colocarse en
ese lugar. Pero al margen de esos elementos mds resistentes, tam-
bién hay elementos histéricos, particulares.

La tendencia a la desresponsabilizacién, estd conectada con
muchas cosas, pero una con la que seguro esta conectada es con el
fracaso de la politica. El fracaso de la politica legitima que los indi-
viduos se puedan colocar en esa situacién. ;Por qué? Porque no
hay un quién que les pueda interpelar con autoridad sobre su des-
responsabilizacion. Pongamos por caso: un mal uso del concepto
de representacion, a menudo ha potenciado la desresponsabiliza-
cién. No estaria bien que yo entrara a hacer analisis de lo que ocu-
rre aqui (a fin de cuentas, yo estoy invitado en este pais, por mas
que yo lo sienta como el mio). Pero si se me permitira que haga
alusién a una cosa que muchos ciudadanos argentinos me han

comentado: la desafecciéon —por lo menos en algin momento— de
los ciudadanos de este pais respecto a su clase politica —una clase
politica cuya funcién a fin de cuentas era la representaciéon, no se
olvide- de alguna manera ha sido utilizada como una coartada
para romper con el vinculo de compromiso, de responsabilidad
ciudadana. El argumento seria algo asi como: si aquellos que me
tenian que representar, aquellos que me deben de representar,
aquellos que cobran del erario publico para interesarse por lo pu-

blico, no cumplen su funcién y se dedican a lo privado en el peor
sentido (o sea, a su enriquecimiento), utilizando la esfera publica
en su beneficio particular, ;quién y en nombre de qué me va a
acusar a mi de aplicarme simplemente a mi supervivencia, a mi
lucha por la vida o a mi interés particular?

Nadie, desde luego. Claro que no se ha llegado a una tal
situacion por casualidad, ni de un dia para otro, ni por un solo
motivo. A este desenlace han contribuido elementos muy identifi-
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cables y muy concretos, entre los cuales también se halllan eler:leig;
tos de corte discursivos. Es muy curioso, por ejemplo, consta ar
cémo el concepto de responsabilidad es un concepto, que conc;o 1
tiene mala prensa. ;Por qué? Por diversas razones, pero une;‘ e las
iacto 1 muchas ve-
as i asociacién —a mi entender,
mas influyentes es por su tends v
a, ya se sabe,
i - ncepto de culpa. Y la culpa,
ces equivocada— con el co : . ”
es unqconcepto descalificado de salida ya que se le atribuyen tod
una serie de defectos o de negahwc'lades. -
Habria mas elementos a considerar para entender ebpo lq
de esa generalizacién de la desresponsabilidad. Comgn(tja da eorstz
ci6logo norteamericano Norman Birnbaum que la socieda tr_ld e
americana ha sido tradicionalmente una sociedad muy pzlar 1b§S.
. . .
tiva, y de manera casl espontanea, en deFermmados niveles o
cos rEn las pequenas comunidades, los ciudadanos participan
. g ;ociaci fias
organizar la biblioteca, en pequefias asociaciones, €n peque
causas etc. -y Os-
El otro dia, viendo un documental —qu? cqmp1t10 }?grl lems :-,
car en la edicion 2004- que se hizo en Espania titulado als ué
una cosa me llamaba la atencion. Cuando los balser,os, 0 dos qde
i e
habian intentado ser balseros, consegmatr: ;f\trarlrbr?z’ai ;z;;‘es s)i/em_
iami 1 aeropuerto habia recibie
manera legal en Miami, en € ertc a1 e iy
n catélica, es decir un
esentante de una asociaclo ’ .
D sentante. ivi referia. Pues bien,
ado civil al que me
resentante de este entramac e me re ues bien,
IEjiirbaum sefialaba que los niveles de participacion ydqi_'i mt:traor-
cién de los ciudadanos en Estados Unidos harT descendido ela aor
dinariamente. ;A qué es debido? A que, segun este autor, la vice
se ha endurecido tanto que los individuos tienen que ap ; -
1 al m
mayor parte de sus recursos, de su tiempo Y su energ(;z, al meto
sobrevivir, al mero mantenerse a flote. Ya no les queda osuello
para andar participando. Esto no es una obs.erva;uzlont sin t—; rallj T
ruc
1 i apuntar a un elemento €s
tancia. Al contrario, parece ap . ; 2 e
esta sociedad. Con el argumento (0 bajo e}i rgtulo), qui hol)lz1 (}:5 i
ivi isl -
i i i de la productividad, en muc
nadie quiere cuestionar, ' wch -
ses 10 gue se esta dando es un incremento extraordinario de lo qu
i acion. .
antafio se llamaba explot o ) ]
El hecho de que hoy muchos individuos, en losfpalcfls,es orc;:;
' ili sema-
dentales desarrollados, se vean obligados a utlhza;e;l)r ;I; _:5 ema
j jor de los casos para co ‘
na para trabajar, 0 en mejor | s
parI; las tareas de mantenimiento, aquello que antes hacia
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nal de la jornada laboral (a mi casa, voy a comprar el pan y luego
tengo el derecho al descanso)- es algo sobre lo que no se puede
pasar de largo. El tiempo del descanso ha sido ocupado por el
mantenimiento, y la gente cada vez maés se ve obligada, en Espa-
na, en Europa y probablemente aqui también —-Marc Augé ha es-
tudiado muy bien tales fenémenos- a ocupar ese tiempo {(que, in-
sisto, deberia ser tiempo de su descanso) a ir a las grandes superfi-
cies a comprar todas esas cosas que durante las jornadas laborales
no puede porque, con el argumento de la productividad tiene que
utilizar todas sus fuerzas en eso. Y eso es objetivo, es un proceso
real y es un proceso ademds, ideologizado y publicitado.

¢Cudntas veces en peliculas norteamericanas hemos visto la
imagen del tipo que se queda a trabajar hasta las tantas horas de
la noche, y que luego se retira de su oficina con la satisfaccién del
deber cumplido, cuando ya en el edificio, solamente queda, o la
sefiora de la limpieza (que siempre es negra) o el guardia de segu-
ridad {que también es negro)?

Esta imagen del individuo que ocupa todas sus fuerzas en el
trabajo (dando por descontado que eso es [o mejor que puede ha-
cer) es una imagen que ya forma parte de nuestro imaginario co-
lectivo. En este contexto pedirle a los individuos -¥ ya no digamos
reclamarles- participacion, que se sientan involucrados, resulta ex-
tremadamente complicado, porque por asi decirlo es la realidad
misma la que les aboca a lo que McPherson llamaria el individualis-
mo posesivo, la lucha por la vida pura y dura.

— Cuando hacia alusion al fracaso de la politica en relacién con la

cuestion de la victima, parecia inevitable pensar en el terrorismo,

(Es posible de establecer alguna relacion entre fracaso de la poli-

tica, responsabilidad y terrorismo?

— Hay una cosa que esta muy clara: que el terrorismo 0,
mejor dicho, que el discurso del terrorismo, sea desde el lado que
sea, se haya convertido en el discurso hegemonico, implica ya el
fracaso de la politica. Porque, por un lado, unos convierten el te-
Irorismo en la Ginica manera de intervenir, la dnica manera de
conseguir aquello que antes, otros, intentaron conseguir a través
de la politica, y la defensa del terrorismo acaba siendo el gran ar-
gumento que reemplaza y sustituye a la politica. En este momento
en que estamos hablando, en plena campana electoral norteame-
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ricana, la idea eje, del todavia Presidente Bush, es la seguridad y
solo la seguridad. Hasta tal punto eso sustituye a la politica, que lo
hace incluso en los niveles mas elementales, en los niveles minimos
de argumentacién racional acerca de lo que hay. Sobre el papel
deberia resuitar escandaloso que la persona que ha sembrado
mayor desorden en el mundo, después de las Torres Gemelas, esté
alzando la bandera del orden y resulte que esa bandera del orden
por parte de alguien sin la mds minima autoridad para alzarla
esté resultando efectiva. Algo esté fallando.

Lo digo por una razén. Hay una especie de argumento, en-
tre versallesco y farisaico, que a menudo se repite entre la gente
de izquierda, que dice ‘yo no estoy criticando a Estados Unidos,
critico al gobierno de Bush [0 el que sea en cada momento], pero
eso no significa criticar al pueblo norteamericano’. Dicho asi es
una obviedad, pero el problema es que Bush esta donde estd por-
que lo voté el pueblo americano. Es decir, porque determinados
mensajes, determinadas actitudes, determinadas visiones del mun-
do han conseguido calar, en la ciudadania hasta el extremo de
que esa ciudadania estd dispuesta a renunciar en gran medida a
su condicidn de ciudadania si se le plantean las cosas en términos
de supervivencia. Eso me parece que es un asunto hay tomar en
consideracion.

Simpatizo menos con ese otro tipo de discursos, hoy tam-
bién muy difundidos, que destacan el vinculo entre terrorismo y
nihilismo. Para mi gusto tienen un vago tufillo dovstoievskiano
que no me termina de convencer. Precisamente por ello lo que hay
que hacer es intentar rehabilitar el territorio de la politica, pero,
claro, el territorio de la politica ha de encontrar su forma para que
los ciudadanos reconozcan que dicho territorio no es el &mbito en
el que se representa lo real, en el que se producen discursos acerca
del mundo, sino que constituye una particular manera de interve-
nir en el mundo. Ayer intervino Zapatero en las Naciones Unidas.
Que Zapatero proponga una alianza entre civilizaciones me pare-
ce que puede ser puro flatus vochis, puro bla, bla, bla. Pero también
puede ser una propuesta estratégica, siempre que cumpla deter-
minados requisitos, es decir, siempre que pueda responder a pre-
guntas tales como: ;por dénde pasaria esa alianza entre civiliza-
ciones?, ;qué pasos daria?, ;qué transformaciones percibirian
los ciudadanos?, ;qué nueva realidad contribuirian a crear? Si es
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capaz de responderlas, o de empezar a hacerlo, entonces estamos
ante una propuesta digna de ser debatida.

El problema es que esa manera de plantear la politica a ve-
ces no queda suficientemente clara. En definitiva, Ja politica es
una manera particular que tenemos los individuos de tomar deci-
siones en relacién con lo que nos afecta a todos. Eso es lo que no se
puede perder de vista bajo ningin concepto, y quizas ha habido
muchas veces una imagen exageradamente retdrica, por no decir
vacia, de la politica. Eso no es lo importante de la politica.

Pienso por ejemplo en los vaivenes electorales, en los progra-
mas de los candidatos, de los distintos partidos politicos, etc. Todo
eso estd muy bien, pero en altimo término —exagero un poco para
hacer mas rotundo el argumento— los partidos politicos y los poli-
ticos, no pierden las elecciones porque no cumplan su programa,
esto es, porque no se ajusten a lo previsto. Lo que hunde a un
politico es la mala gestion del imprevisto. Es decir, el que en un
momento determinado, se producen situaciones que nadie tenia
controladas —en el caso de Espafia el hundimiento del Prestige, la
guerra, etc.— ante las que se ha de definir. ;Cémo reacciona, de
qué manera gestionan los poderes publicos, los conflictos reales
que tenemos? La politica es eso. La reivindicacién de la politica ha
de tener una dimensién nitida de reivindicacion de la particular
eficacia. Se trata de la eficacia de la politica y si no somos capaces
de mostrar esto nos encontramos ante una batalla perdida.

En definitiva, la politica no es aquello que hacen unos ciuda-
danos privilegiados que disfrutan discutiendo en la plaza publica.
No tiene que ver con eso, es una imagen equivocada si la entendié-
ramos asi.

—¢La cuestion de la narratividad, tiene hoy todavia una presen-
cia en la institucion filosdfica, si lo pensamos en comparacion con
tres décadas atrds?

-— Se podria aceptar que las discusiones a propdsito de la
narratividad, el narrativismo etc, no tiene la centralidad que tu-
vieron antano. Y eso tiene que ver con muchas cosas, con el factor
novedad que en un momento dado tuvieron estas propuestas y
que, como tal novedad, es necesariamente caduca. Y tiene que ver
también con la presencia que en un determinado momento tenian
determinadas filosofias, especialmente la filosofia hermenéutica.
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Tiene que ver con el caracter no solamente nuevo, sino antagonico
de otras propuestas hegeménicas, respecto de las cuales lo narra-
tivo, significaba una liberacion, un respiro. En la medida que tenia
que ver con eso, no conserva dicha centralidad. .

Pero, por otro lado esa presunta centralidad perdida, se ve
compensada por el hecho de que hoy algunas afirmaciones basi-
cas de la propuesta narrativista parecen haber quedado incorpo-
radas irreversiblemente a nuestro discurso. Hoy hablamos con una
absoluta desenvoltura de las versiones de los historiadores como
narraciones, relatos histéricos, etc. Es decir, esa facilidad con la
que identificamos lo que antes hubiéramos llamado probab?em'en-
te descripciones y ahora consideramos narraciones, €s un indica-
dor de que aigo de la propuesta narrativa, ha calado mucho.

Ha calado, obviamente de forma desigual. ;Por qué desigual?
Porque no en todos los dmbitos ha encontrado las mismas resis-
tencias. Probablemente, la propuesta narrativa aplicada a la esfe-
ra de lo histérico encuentra muchas resistencias por diversas ra-
zones. Una de ellas, especialmente importante es que los propios
historiadores, que no han sido los productores de la propuesta, la
ven no dirfa como una intromision sino como una cierta descalifi-
cacién de su trabajo. Que de golpe ya no puede aspirar a una
condicién objetiva, verdadera, sino que entra en el territorio casi
de la ficcidn, de la paraficcién, es algo que al historiador le aterra.

Aunque hubo resistencia, también hay algo de la propuesta
narrativa que ha quedado como pozo. Por ejemplo, el asumir, con
maés naturalidad el caracter digamos artificioso de muchos relatos
histéricos. Cosa que antes hubiera generado muchisimo rechazo,
hoy tiende a aceptarse. ;A qué me refiero? Pongo un caso. Hace
un tiempo en Espana, cuando todavia gobemab_a el Partido Popu-
lar y era Ministro de Cultura Esperanza Aguirre, que ahora es
presidenta de la comunidad de Madrid, ella hizo una propuesta
de intentar unificar los libros de texto de historia, que estudian los
muchachos de las diversas comunidades auténomas de Espana.
El argumento que ella planteaba era que no tiene sentido que un
estudiante de secundaria de Canarias, supiera casi todo de la hlS.-
toria de Canarias y no supiera apenas nada de la historia .de Gali-
cia. O que un estudiante de Cataluna apenas tuviera nociones de’
la historia de Andalucia. Entonces propuso que hubiera algo asi
como contenidos comunes, de tal forma que se pudiera componer
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una especie de relato compartible. Se alzaron un montén de voces
desde las Comunidades Auténomas rechazando esto. Pero eso no
fue tan chocante como la argumentacién con la que se justificaba
el rechazo.

Era una argumentacién narrativista, casi hasta la parodia.
El argumento era: "Ustedes, digamos los de Madrid, los del centro,
va tuvieron la ocasidn de contar la historia a su manera, ahora
nosotros queremos contar la historia a la nuestra’. Cuando uno
lefa estas cosas pensaba en lo que ni unos ni otros decian en nin-
glin momento y que brillaba por su ausencia. Sorprendia que na-
die alzara su voz para quejarse y decir: “ademads de contar la his-
toria a tu manera o a la suya ;por qué no hablamos de la historia,
mas o menos como ocurrid?” Pues bien, de esa historia tal como
ocurri¢ ya no hablaba nadie, es decir se habia perdido esa especie
de expectativa “realista-objetivista” que antes era indiscutible. Es
como si el narrativismo hubiera contribuido a extender una sospe-
cha en el elemento artificioso, de construccion, que tiene aquello
que cuenta el historiador.

Pero hay otros &mbitos en los que la propuesta narrativista,
ha encontrado menos resistencias y se ha adentrado de una forma
bastante explicita. Por ejemplo, en relacién con los asuntos de la
identidad personal. Podrian citarse muiltiples autores, de multi-
ples ambitos filoséficos, pero también fildsofos de tradicion anali-
tica, que aceptan hoy en difa ]a idea de que en una medida impor-
tantisima, esa cosa que llamamos ‘yo’, es un efecto narrativo. Es
decir que la denominada tdentidad personal viene a ser algo asi como
la forma consolidada que tenemos de contarnos a nosotros mis-
mos aquello que creemos que somos y que nos ha pasado. Ahi si la
propuesta narrativa, o narrativista ha conseguido avanzar y creo
que efectivamente en este tema se han hecho y dicho cosas bastan-
tes pertinentes.

— Tendemos a pensar que el desafio tiene gue ver con el

futuro, ;como nos desafia el pasado?

— El pasado nos puede desafiar de diversas maneras. Hay
una manera —que es la que canénicamente nos ha ensefiado Ben-
jamin- consistente en mostrar que la historia no es solamente la
desembocadura del pasado, en el sentido de ‘termina ocurriendo
aquello que tenia que ocurrir’. Hoy sabemos que ese punto de vista
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termina siendo el punto de vista de los vencedores, de lgs que con-
siguieron que ocurriera lo que ellos querian. Pero Bgn;amm tam-
bién nos recordd que hay otra historia atendible, la historia de los
relatos incumplidos, las promesas fallidas, los suefios de la huma-
nidad que no se han alcanzado. 3 .

FEsa es una primera forma de plantear la cuestion de la im-
pugnacién que nos dirige el pasado. Pero creo que h?zny otro ele-
mento, que me interesa mucho -ya que no es facil anadir cosas a lo
que dijo Benjamin- casi mds que el anterior. Es que el pasado nos
convoque desde su fragilidad. Me explico. Es curioso como un to-
pico profundamente aceptado es el de que no nos cuesta en abso-
luto aceptar la idea del azar si la ubicamos en el futl{ro. Sin embar-
go, cuando algo ya ha ocurrido, con efectos -retroachvos tendemos;
a inyectarle necesidad, nos empenamos en intentar sat?er por queé
ocurrié tal cosa, hasta el extremo de que, aunque no siempre nos
atrevamos a decirlo, tendemos a pensar: 'no puede ser que ocu-
rriera porque si: alguna razon tiene que haber’. _

Hasta que no conseguimos someter el pasado a la necesidad
no dormimos tranquilos, no nos aquietamos. Me parece que un
elemento muy importante es devolverle al pasado no ya su digni-
dad, sino gran parte de su realidad. Fl pasado en el momento en
que era presente era igual que ahora es el presente: abierto, inde-
terminado, fragil, etc. Y es muy importante. tgner esO en cuenta.
La pregunta seria entonces ;I’or qué nos resistimos a eso? Porque
cuanto més fragil es el pasado, en cierto modo mas inseguro es el
presente. La evidencia de la fragilidad del pasado, resuena inme-
diatamente sobre el presente. Estamos aqui pero podriamos estar
en cualquier otro sitio. ' .

Una idea tan simple, como la idea de la contingencia con
extremada frecuencia tendemos a sofocarla, a acallarla, en esf.e.ras
tan obvias como las relaciones personales. No sé si aqui se ut'lhza
esa expresion —en Espafa de hecho ya tampoco la utiliza-casx na-
die-, la expresion ‘media naranja’ para nombrarlla pareja del al-
guien. La ‘media naranja’ era una especie de variante secglanza-
da y frutal del destino, esa persona con la que uno encaja. :De
dénde surge esa necesidad de inyectar necesidad sobre 1o que no
es necesario? Es obvio que uno puede estar con esta persona, con
otra, con una tercera. Probablemente no con cualquiera, pero se-
guro que con un amplio nimero. De la misma forma que también
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existe un nimero variable de personas con las que uno no podria
estar de ninguna manera. En ninguna de las dos direcciones en-
contramos argumentos minimamente convincentes para aceptar
una expresion tan cargada de fatalidad como media naranja.

Otra expresién muy comun en Espafa para referirse al mo-
mento de la muerte de alguien es la de ‘llegé su hora’, expresién
que también parece rechazar la idea de que en la muerte pueda
haber un elemento contingente. El lenguaje de nuevo desliza el
supuesto de que debe de haber alguna necesidad. Podrian am-
pliarse los ejemplos, pero finalmente el resultado seria el mismo: si
se empieza a pasar revista al lenguaje ordinario, al modo en que
nos relacionamos con elementos azarosos (especialmente aquellos
elementos azarosos que nos importan), comprobamos nuestra re-
sistencia a aceptarlos como azarosos y nuestro empefo en conver-
tirlos en necesarios.

Ese es, a mi entender, un desafio importantisimo del pasado,
que repercute de manera inmediata en nuestra percepcién del pre-
sente. En resumidas cuentas: parece urgente profundizar en la ta-
rea de saber quiénes somos y dénde estamos, desde el convenci-
miento de que de dicha tarea no se va a desprender forzosamente
seguridad y certeza sino, muy probablemente, incertidumbre y pre-
cariedad. Qué le vamos a hacer: la realidad no siempre cabe en la
verdad.
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EL EFECTO-FOUCAULT EN LA
HISTORIOGRAFIA BRASILENA'

Margareth Rago
Universidad de Campinas (Brasil)
Traduccion: Maria Luisa Mugica

Pensar diferente la historia

“Foucault revoluciona la historia”. Con esta frase polémica y
provocativa, Veyne atrajo la atencién de los historiadores hacia
un movimiento en desarrollo desde los afos ‘60, y hgicia el cual
todavia no habiamos tenido miradas muy favorables’. Eramos, asi,
alcanzados por varios flancos: por un lado, este historiador-filéso-
fo cuestionaba una rdpida apropiacién de lo que, en Foucault, podia
servir directamente a la produccion historiogrifica reciente, por
ejemplo el concepto de poder disciplinar, excelente para pensar
las formas de dominacién cotidiana de la vida social; por el otro,
nos forzaba a reflexionar sobre el alcance del pensamiento de aquel
filésofo, pensamiento que excedia en mucho nuestras desatentas
miradas. _

Fue asi que, partiendo de una irrecusable apreciacion de Vi-
gilar y Castigar, trabajo histérico por excelencia, publicado en 1976,
caminamos, nosotros historiadores, en busca de la produccion
anterior de Foucault, en especial de la Historia de la locura, de Las
palabras y las cosas y de la Arqueologia del saber, procurando enten-
der lo que nos habia pasado tan desapercibido y que, mientras
tanto, llevara a una autoridad de la historiografia francesa a le-
vantar, en alto y con buen tono, su importancia’.

1. Versién original en portugués: RAGO, Margareth “O efeito-Foucault na His-
toriografia Brasileira” en Foncault, Histéria & Anarquismo, Rio de Janeiro, Ed
Achiamé, 2004, pp.63-87. Agradecemos a la autora la autorizacién para pu-
blicarlo en este anuario.

2. Paul Veyne Como se Escreve a Histdria. Foucault Revoluciona a Histdria, Brasilia,
UNB, 1982.

3. Michel Foucault Vigiar e Punir, Rio de Janeiro, Vozes, 1977; Histdria da Loucura,
Sao Paulo, Perspectiva, 1978, As Palavras ¢ as Coisas, Sao Paulo, Martins Fontes,
1981; A Arqueologia do Saber, Sao Paulo, Forense Universitaria, 1986, 12* ed.
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Indudablemente presos de un sisterna de pensamiento que
nos habia organizado tan adecuadamente el mundo, a lo largo de
las décadas del 60 y el 70, localizando de un lado, las clases socia-
les y sus conflictos en la innumerables formas asumidas por las
relaciones socioecondmicas vigentes en el modo de produccion
dominante en el interior de nuestra formacion social; y del otro,
armados con las intrincadas tareas tedricas de la “sintesis de las
multiples determinaciones”, habiamos olvidado leer en el propio
Marx que el pasado pesa y oprime “como una pesadilla el cerebro
de los vivos” y que, sobre todo en cuanto historiadores, deberia-
mos comprender el momento de ajuste de cuentas y “alegremen-
te” despedirnos del pasado’.

De cierta manera, cuanto mas la modernidad deshacia en el
aire todo lo que estaba mas o menos solido, tanto més nos aferra-
bamos a la necesidad de organizar el pasado, ordenando todos
los acontecimientos y sus detalles en la totalidad enriquecida aun-
que preestablecida. Se trataba, entonces para el historiador de com-
prender el pasado, recuperando su necesidad interna, narrando
ordenadamente los hechos en una, temporalidad secuencial o dia-
léctica, que facilitaria a todos la comprension del presente y la vi-
sualizacién de futuros posibles.

El desconcierto provocado por Foucault vino de varios lados.
Canguilhem llamé la atencion acerca del impacto provocado por la
aparicion de la Historia de la locura en 1960, cuando en los medios
académicos franceses habia cuanto mucho, espacio para pensar una
Historia de la Razon, de la Psiquiatria. Pero, ;de la locura? ;Tenia
ella una historia?. Ademas, este fildsofo irreverente, que no era his-
toriador, cometerd, otro sacrilegio, otra irreverencia al ir a buscar
en el final del siglo XV1ll, donde todos celebraban la conquista de la
libertad y de los ideales democraticos durante la Revolucién Fran-
cesa, nada menos que la mvencién de la prision y de las modernas
tecnologias de dominacion. En tanto todas las miradas conver-
gian hacia la centralidad de la tematica de la Revolucion, Foucault

4. Karl Marx, O 18 Brumdrio de Luis Bonaparte, Sao Paulo, Abril Cultural, 1974, p.
335; Critica da Filosofta do Direito de Hegel-“Introdugao”. Temas de Ciéncigs Huma-
nas, N® 2, $4o Paulo, Grijalbo, 1977, p. 5.

5. Georges Caguilhem, “Sur I'Histore de la Folie en tant qu'événement”, en Le
Debat, septembre-novembre 1986, n° 41, p. 37-40.
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desviaba el foco hacia los margenes y detonaba con la exposicién de
los contrarios. La prisién nacia, igualmente, no de un progreso de
nuestra humanizacion al dejarnos la barbarie del suplicio, sino muy
por el contrario, como resultado de una sofisticacién en las formas
de dominacién y del ejercicio de la violencia.

Al final, lo que queria aquel fildsofo que anunciaba que “la
historia de los historiadores” erréneamente se habia preocupado
en comprender el pasado, y que, en verdad, se trataba de ;"cor-
tar” y no de comprender?

El decia:

“Es preciso despedazar lo que permitia el juego confortante
de los reconocimientos. Saber, exactamente en el orden histdrico,
no significa «re-encontrar» y sobre todo no significa «re-encon-
trarnos»: La historia serd «efectiva» en la medida en que ella rein-
troduce lo discontinuo en nuestro propio ser. Ella dividira nues-
tros sentimientos; dramatizara nuestros instintos; multiplicara nues-
tro cuerpo y lo opondra a si mismo. (...) Es que el saber no esta
hecho para comprender, él estd hecho para atravesar”.

¢Cudles eran las posibilidades que les quedaban a los histo-
riadores cuando el pasado pasaba a reducirse a discursos, los do-
cumentos a monumentos, la temporalidad se disolvia y los objetos
histéricos tradicionales ya no se sustentaban con tanta obviedad
como antes? Y qué hacer con los sujetos, con las clases sociales y
principalmente con la clase obrera, ademds, responsable del con-
flictuado pero seguro curso de la historia en direccién al prometi-
do “reino de la libertad”, o con los sujetos historicos que, en los
afos 80, se comprometian con la lucha por los derechos de ciuda-
dania, como los negros, las mujeres, los homosexuales? ;Qué que-
daba, entonces, de la actividad del historiador, comprometido desde
los afios 60 sobre todo con las tareas de la revolucion y con la
revelacion de la misién histérica del proletariado, en la década del
80 envuelto en las luchas por la redemocratizacion del pais y en la
construccién de las identidades sociales?

Para aumentar nuestro espanto, aqui en Brasil, un filésofo
y, enseguida, un psiquiatra publicaban dos excelentes trabajos
de historia sobre el periodo colonial, trayendo hacia la superficie

6. Michel Foucault “Nietzsche, a Genealogia e a Histdria”, en Microfisica do
Poder (org. Roberto Machado), Rio de Janeirg, Graal, 1979, p. 27-8.
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muchas historias de las cuales escasamente habiamos oido hablar.
Me refiero al pionero Danacao da Norma, de Roberto Machado y
otros y al estudio de Jurandir Freire Costa, Ordem Médica e Norma
Familiar, respectivamente publicados en 1978 y 1979°. Sin ningu-
na duda, estos trabajos provocaran en los historiadores un senti-
miento mezclado de extrafamiento por la enorme novedad teéri-
ca del analisis, y de perplejidad, trabajos que finalmente habian
sido producidos fuera de la comunidad de los historiadores.

En suma, de un momento para otro, todas nuestras fragiles,
desgastadas, pero reconfortantes seguridades habian sido fuerte-
mente sacudidas por una teoria que dislocaba al intelectual de sus
espacios y funciones organicas, cuestionando radicalmente sus
propios instrumentos de trabajo y modos de operacién. El efecto
de tan avasalladora critica provocd reacciones diferenciadas: por
un lado, llevé a algunos a refugiarse en la garantia de la existencia
de la “realidad objetiva” y en la actuacién transformadora de los
sujetos historicos, buscando respaldo en la revitalizacién del mar-
xismo en el curso del periodo. Recordemos que, en ese momento,
E. P. Thompson detonaba en las filas como suceso historiografico,
abriendo nuevas perspectivas para la “historia social”, traducido
y difundido por todo el mundo®. Otros procuraran, mds o menos
timidamente, acercarse a las concepciones de Foucault, intentan-
do entender de dénde venian y hacia dénde apuntaban. Confusa-
mente mezclaban las discusiones sobre la positividad del poder
con la realidad de las clases sociales y la constitucién de los sujetos
historicos®.

De cualquier manera, de un lado o del otro, los historiadores
no pudieron pasar incélumes ante el “huracan Foucault” y, asi
como hasta los mismos antimarxistas tuvieron en algin momento
de sus vidas que incorporar conceptos como clases sociales, infra-

7. Roberto Machado y otros, Danagao da Norma, Rio de Janeiro, Graal, 1978; Juran-
dir Freire Costa Ordem Médica ¢ Norma Familigr, Rio de Janeiro, Graal, 1979.

8. E. P. Thompson, A Formagao da Classe Operiria Inglesa, Rio de faneiro, Paz e
Terra, 1987; Edgar de Decca “A Revolugao Acabou”, en O Siléncio dos vencidos,
Sao Paulo, Brasiliense, 5* ed.

9. Para un balance sobre la produccién historiografica brasilera de inspiracién
foucaultiana, véase Margareth Rago «As Marcas da Pantera: Foucault para
Historiadores», en Resgate, Centro de Memoria da UNICAMP, N° 5, 1993, p.
22-32.
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estructura econémica vy relaciones sociales de produccion, los his-
toriadores antifoucaultianos no pudieron prescindir de las nocio-
nes de discurso, poder disciplinar, genealogia y sobre todo de la
contundente critica a la idea de transparencia del lenguaje. Tam-
bién, crecia en ese medio, a través de caminos diferenciados, el
redescubrimiento de lo simbélico, de lo subjetivo, de lo cultural en
los analisis histéricos, cada vez mas proximos a la Antropologia
Histérica. Ya desde finales de los afios ‘60, y resistiendo por cierto
a la influencia de Fernand Braudel, la Nouwelle Histoire recupera-
ba la historia de las mentalidades y de las sensibilidades, camino
abierto por Marc Bloch y Lucien Febvre y revitalizadq por Philip-
pe Ariés, con la Historia social de la infancia y de 'Ia familia, de 1?6(?.
Como proponia Jacques Le Goff, invertia el camino yendo del “so-
tano al desvan”, esto es, privilegiando la superestructura cultural
en relacién a la base econdmica’®. Cada vez mas, las discusiones
sobre el aspecto interpretativo de la historia pasaban a ocupar el
horizonte de los historiadores. .

Es bueno recordar que Foucault no se pretendio historlador,
no obstante pocos habian demostrado un sentido histérico tan fuer-
te como él. Finalmente, mucho antes del suceso de la “historia cul-
tural”, el filésofo insistia en la idea nietzscheana de que “todo es
histérico”, y por lo tanto que nada de lo que es hgmano debe esca-
par al campo de vision y de expresién del hlstonador.. édemaf., si
no podemos afirmar que objetos como la locura, la prisién, 1%15. ins-
tituciones disciplinares, el cuerpo y la sexualidad ganaran v1snb111-
dad histérica a partir de sus trabajos, no hay como negar la im-
portancia de un autor que, en pieno apogeo de la clagel ol?l:era, de
los temas de la Revolucién y de la Social History, de filiaciéon mar-
xista, desviaba el foco hacia las “minorias”, hacia los mérger'les y
hacia los Annales. Pensemos en las innumerables manifestaciones
de las producciones académicas suscitada's desde ent?nces en fup-
ciéon de las problematizaciones foucaultianas, no sélo en Bra§1l.
Fundamentalmente Foucault iluminé campos hasta entonces ig-
norados por la historiografia —ya sea por ser considerados como
uevanescencias” devueltos a la superficie de la superestructura,
ya sea simplemente por ni siquiera ser percibidos como capaces de

10. Philippe Ariés Histéria Social da Crinnga e da Familia, Rio de Janeiro, Zahar,
1981; Jacques Le Goff, A Histéria Nova, Sio Paulo, Martins Fontes, 1990.
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ser historizados~, y creé expresiones capaces de traducirlos y pen-
sarlos. 51 bien es verdad que muchos de estos campos y temas his-
toricos también fueron proyectados por otras corrientes histéri-
cas, como por ejemplo la importancia de lo cotidiano, no hay cémo
negar la importancia que ganaran algunos como por ejemplo la
nocion de positividad del poder, a partir de los procedimientos
tedricos y metodoldgicos practicados por él.

El propio Foucault se reconocié (*) en los Annales a pesar de
las diferencias con algunos procedimientos de esta escuela, defen-
di6é una historia-problema, o sea, un trabajo de investigacion histé-
rica que sirviese para iluminar y responder a una problematiza-
cion instalada por el historiador, y que disefaria en el camino
abierto el propio objeto de la investigacién'!, Es conocido su deba-
te con el historiador Jacques Léonard, en que distinguia dos mo-
dos de hacer la historia: el primero, el modo de los “historiadores”
que consistia en atribuirse un objeto e intentar resolver sucesiva-
mente los problemas que éste generaba; el segundo, el que él prefe-
ria, partia de un problema y procuraba determinar desde el pro-
pio ambito del objeto qué seria necesario investigar para poder
resolverlo'.

Mas alld de eso, rindiendo un homenaje a esta consagrada es-
cuela histdrica, Foucault defendia, en la Introduccién de La Arqueolo-
gia del saber, una postura historiografica preocupada, no mds en re-
velar y explicar lo real, sino en deconstruirlo en cuanto discurso.

“Ahora bien, por una mutacién que no data de hoy, sino
que, sin duda, todavia no concluyd, la historia cambié su posicion
acerca del documento: ella considera su tarea primordial, no in-
terpretarlo, no determinar si dice la verdad ni cudl es su valor ex-
prestvo, sino trabajarlo desde el interior y elaborarlo: ella lo orga-
niza, recorta, distribuye, ordena y reparte en niveles, establece se-
ries, distingue lo que es pertinente de lo que no lo es, identifica
elementos, define unidades, describe relaciones” (p- 7).

Los objetos histéricos asi como tos sujetos emergian aqui como
efectos de las construcciones discursivas y no tomados como pun-
tos de partida para la explicacién de las prdcticas sociales. La de-

(*} NT Texto original: se filiou.
11. Michel Foucault A Arqueologia do Saber, op. cit, Introdugao.
12. En Michelle Perrot {org) L’ Impossible Prison, Paris, Seuil, 1978.
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terminacion avanzaba sobre las posibilidades de la accién y se dis-
tanciaba asi de una concepcién humanista y antropolégica dina-
mizada por la buiisqueda de la Revolucién.

En verdad, si volvemos a este libro tan definitivo y radical en
sus proposiciones, encontraremos las aclaraciones del propio au-
tor acerca de su posicion y de sus relaciones con la renombrada
Escuela de los Annales y con la Nueva Historia. Ahi Foucault ex-
pone una evaluacion de las consecuencias provocadas en la histo-
ria a partir de las transformaciones epistemoldgicas promovidas
por esta vertiente historiografica, que retomaremos a lo largo de
este texto.

Mientras tanto, me gustaria recordar que la Escuela de los
Annales nace en 1929, como una reaccion a la historia triunfalista
y évenementielle, de las guerras y batallas, privilegiadamente politi-
ca y cronoldgica de la Escuela Metddica, que, segiin Marc Bloch y
Lucien Febvre, no percibia el acontecimiento en la multiplicidad
de los tiempos histdricos, ni como dimensién superficial de un ice-
berg profundo. Las posiciones radicales de esos historiadores ya se
habian manifestado en la Revue de Synthése Historique, donde co-
laboraran, v que fuera lanzada en 1900, por Henri Berr, el cual,
ademds, no era historiador, sino filésofo y profesor de literatura.
Inspirado por Durkheim, Berr defendia una historia-sintesis, ca-
paz de trabajar cientificamente con todas las dimensiones de la
realidad, desde lo econdmico hasta las mentalidades. Asi, inicial-
mente inspirados por la sociologia durkheimiana y, en seguida,
por los primeros estudios estructuralistas de Ferdinand de Saussu-
re sobre la lengua y los trabajos de Lévy-Strauss sobre las relacio-
nes sociales y la estructura social, los historiadores del grupo de
Annales se interesaran en las estructuras y los diferentes ritmos y
temporalidades de los fenémenos histéricos, privilegiando las lar-
gas permanencias mentales, sociales, geograficas, etc., que Brau-
del identificaria posteriormente como la longue durée, o sea, la lar-
ga duracién, en detrimento de las transformaciones sociales®.

A partir de estas breves referencias, estarijamos tentados de
identificarlos o en tal caso aproximarlos al marxismo. Es bueno

13. Sobre la historia de los Annales y de la Nueva Historia, véase Frangois Dosse
A Histéria emn Migalhas, Sao Paulo, Ensaio/UNICAMP, 1992; Peter Burke A
Escola dos Annales, Sio Paulo, Editora da UNESP, 1993.
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notar, por lo tanto, que si de un lado no podemos identificarlos
con este sistema de pensamiento o reconocer en sus analisis lr; teo-
Ia marxista de la sociedad, del otro debemos destacar la gran r
cgptmdad que varios historiadores del grupoydela Nuev§ Hists:
r1a manifestaran en relacién a Marx. Si no podemos definir los
)f‘mnales 0 la Nueva Historia como marxistas, tampoco odemo
tllldal'lOS de antimarxistas, omitiendo que varios historiadires or
ejemplo Pierre Vilar o Michel Vovelle, se preocuparon en deciaP;(a):
sus adhesiones teéricas y politicas y discutir las implicaciones ted-
ricas de tales incorporaciones. J F =
Volviend‘o a Foucault, no hay duda que, para los historiado-
T€S, su mayor impacto proviene de la manera a través de la cual
mter'roga a la historia mds que de los temas que focaliza. Aun
Ips h‘lstoriadores habian visto en Foucault el historiador cie las ?nlif
tituciones disciplinares o de la “sociedad carcelaria” y ahi cobra-
ran voz los vencidos, lo que Veyne destaca como la revolucién
epistemoldgica realizada por él, va mucho mas alld. Seducidos por
las sugerentes posiciones formuladas por el grupo de historiago—
res mgleses‘ y americanos ligados a la Social History, los historiado-
res qu.edara_n perplejos con un tipo de pensamient(; que se oponia
a partir _de}c;s sujetos y de la sociedad para construir su intepr re-
tacion historica, y que, ademas, colocaba su existencia en dudaP Se
trataba, pues, de una nueva manera de problematizar la Hz'sto-ria
de pensar el acontecimiento y las categorias a través de las cuale ’
se construy¢ el. discurso del historiador. No una discusién sobre l:
narrativa propiamente dicha, sino sobre las bases epistemoldgicas
de p_roducc10n de la narrativa en cuanto conocimiento histégrico
A la inversa de partir de la famosa estructura social representada-
€n cuanto "rea]idad objetiva” tanto para los marxisias como para
los _no—marxlstas, para explicar las practicas politicas econémIi)cas
soc1ales‘, sexuales, artisticas de determinados grupo’s sociales ’
Proponia, entonces, pensar cémo habian sido instituidas cultu;'aslt—e
mente las rgferencias paradigmaticas de la modernidad en rela-
ci6n a lo social, a la posicién de Jos sujetos, al poder y a las f
de produccidn del conocimiento. ’ Y@ e formas
_ Veyne Hamé nuestra atencién hacia la «revolucién» prod
cida por el filésofo en Ia historiografia: especialmente deic?e ui
marxismo, aprendiamos a observar la Historia COMO praxis y co y
conciencia. Innumerables veces repetimos las ensefianzas dz M::;:
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de que “los hombres hacen la historia, pero no la hacen como quie-
ren, sino en las condiciones heredadas del pasado”.

Ademas, para la generacién del ‘68, la principal motivacion
para el estudio de la Historia estaba centrada en el deseo de trans-
formacion social en una conmovida apuesta por la Revolucién. La
historia se confundia entonces con accidn revolucionaria.

Ahora bien, Foucault cuestiond este presupuesto y afirmé
que la Historia no es mds que un discurso, discurso que también
precisaba ser psicoanalizado y “descripto en su dispersién”. Este
filésofo desorganizaba, asi, no solo el pasado, que imaginibamos
presto a ser detectado y traido a la superficie, gracias a las herra-
mientas del materialismo historico y dialéctico, sino a la propia
tarea del historiador, que repentinamente se encontré capturado
en insidiosos cepos.

Veyne mostrd, en este sentido, que la historia es una forma
cultural, a través de la cual los hombres en la contemporaneidad
se relacionan con sus acontecimientos y con el pasado. Una forma
de conocimiento, una escritura y no accion.

Asi, corresponderia al historiador construir la trama corres-
pondiente al acontecimiento. En el caso de un acontecimiento de
moda, que nos situase en ese campo; como un evento politico, se-
ria necesario mostrarnos gobernantes y subditos. Lo que seria im-
portante destacar del pasado dependeria de la construccién de la
trama, de la misma forma que las causas atribuidas al origen del
acontecimiento se definirian en funcién de la construccion de esta
misma trama. PPor lo tanto, los acontecimientos historicos no exis-
ten como datos naturales, bien articulados entre si, obedientes a
las leyes histéricas y esperando para ser revelados por el historia-
dor bien munido. Un acontecimiento sélo gana historicidad en la
trama en que el historiador lo concatena, y esta operacion sélo
podra ser hecha a través de conceptos también historicos.

Ahora, repentinamente el terreno de los historiadores se des-
morond, pues ya no contdbamos ni con un pasado organizado,
esperando para ser “develado”, ni con objetos acabados, cuyas
formas podrian ser reconocidas a lo largo del tiempo, ni con suje-
tos determinados, ni tampoco con el hilo de la continuidad que
nos permitia pensar de una manera mas sofisticada en términos
de procesos histdricos y sociales. Y, a la inversa de partir en busca
de la sintesis y de la totalidad, deberiamos aprender a desarmar el
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paquete y mostrar como fuera construido, efectuando la “descrip-
cion de la dispersion”.

Me parece que esta propuesta, recientemente identificada por
una historiadora norteamericana como “la historia cultural de Mi-
chel Foucault”, no fue bien aceptada por una cantidad razonable
de historiadores brasileros, ni se promovieron debates que pudie-
sen esclarecer a los mds preocupados con la definicién de posicio-
nes en relacion a estas nominaciones*. En una actitud mucho mas
defensiva, pocos histortadores preferian mantener a “Foucault
vivo”, negandose a “olvidar a Foucault”®.

:Coémo estamos, entonces, 20 anos después de su muerte?
Propongo que retomemos brevemente algunas de las principales
cuestiones instaladas en la historiografia por la profunda critica a
la modernidad presente en Foucault. Convendria acordar atn, con
Habermas, que la destruccién de las relaciones dialégicas no se
encuentra solamente en las formas de individualizacién instaura-
das en la modernidad, sino en el propio modo de operacién de las
ciencias humanas, donde la mirada del investigador se confunde
con la mirada del Panéptico, transformando los sujetos en objetos
aislados, desubjetivizdndolos'.

La produccion de conocimiento histérico

La critica foucaultiana de la ciencia y de la nocion de verdad
alcanz¢é radicalmente a la propia producciéon de conocimiento
histérico, produccidn asentada en convicciones fundamentalmente

14. Patricia O'Brien, “A Histéria Cultural de Michel Foucault”, en Lynn Hunt A
Nova Histdria Cultural, Sdo Paulo, Martins Fontes, 1992,

15. ftalo Tronca, Foucault Vivo, Campinas, Pontes, 1986; Jean Baudrillard Esque-
cer Foucault, Rio de Janeiro, Rocco, 1984.

16. Jiirgen Habermas, “La Critique de la Raison”, Le Debat, septembre-novem-
bre 1986, N° 41, p. 76. NT Traduccion del francés “La mirada objetivada y
examinadora, esa mirada que descompone analiticamente, que controla y
penetra todo, adquiere por esos medios una fuerza estructurante; es la mira-
da del sujete racional que perdié todo contacto simplemente intuitivo con su
medio ambiente, que rompié6 todos ios puentes con la comprensién, y por-
que, desde su aislamiento monolégico, los otros sujetos no son accesibles
mds que desde la posicidén de objetos percibidos a través de una observacién
pasiva. Esa mirada, en el panéptico concebido por Bentham, estd por as{
decirlo arquitectonicamnente petrificada”
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humanistas. Esta cuestion puede ser mejor esclarecida, si destaca-
mos algunos momentos estratégicos de su problematizacién: la
critica al esencialismo, la desnaturalizacion del objeto, el privile-
giar lo discontinuo y la propuesta de historia genealdgica.

La Critica al esencialismo

Ya sabemos que Foucault cuestiona el concepto de verdad
con que operamos y, por lo tanto, la propia ciencia se vera apun-
tada como discurso objetivo sobre lo real. El cuestionara funda-
mentalmente nuestra representacion de la produccién de conoci-
miento y de verdad, desacreditando la idea que tenemos sobre la
revelacion de la cosa a través del concepto. Entendemos, la mayo-
ria de las veces, que la produccién de conocimiento se hace por
una supuesta coincidencia entre el concepto y la cosa, er}lt're la
interpretacién y el hecho, como un “descubrimiento” de lo “ideo-
l6gico”, en lenguaje marxista, 0 como una retirada de los velos de
la ilusién sobre la realidad objetiva. En otras palabras, conocer
significaba encontrar la esencia de la época, de_l pa§ado, de la cosa,
sobrepasando los enganosos velos de la apariencia para alcanzar
lo “concreto pensado” y realizar la “sintesis de las miiltiples deter-

717

minaciones” "',

Para el historiador, conocer seria revelar el objeto, atravesar
la espesura de los discursos para encontrar lo que permane_.'ceria
de aquel silenciosamente, llegar a las cosas, ”interprefar el d¥scur-
so para hacer a través de él una historia del referente”®. El d.1sc1'nj-
so, por lo tanto, no es aqui pensado como signq, elemento 51gn1f1-
cante que remitiria a contenidos o a representaciones, como sl fue-
se “expresion de lo real”. _

En una referencia a Nietzsche, Foucault afirmara que las
cosas estan en la superficie, y que detras de una mascara hay otra

17. Karl Marx, Contribugao & Critica da Economia Politica, Sao Paulo, Martins Fontes,
1977, “O método da econcmia politica”. Ahi se lee: “Lo concreto es concreto
por ser la sintesis de las muitiples determinaciones, por tanto um’dad 'de la
diversidad. Es por eso que es para el pensamiento un proceso de sintesis, un
resultado y no un punto de partida, a pesar de ser gl verdadero punto.("le
partida y por lo tanto igualmente el punto de partida de la observacion
inmediata v de la representacion” (p. 218).

18. Michel Foucault, A Arqueologia do Saber, op. cit, p- 8.
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mascara y no esencias. En ese sentido, el fildsofo propone un dislo-
camiento fundamental para el procedimiento histérico, proponien-
do que se parta de las prdcticas hacia los objetos y no a la inversa,
como haciamos. No partir més del objeto sexualidad, por ejemplo,
para mostrar a través de qué formas se habia manifestado y dife-
renciado a lo largo de la historia, sino llegar al objeto a partir del
estudio de las practicas y percibir cémoe y cudndo la sexualidad
habia emergido como tema, como discurso y cémo preocupacion
historica. En otras palabras, el punto de partida se torna ahora
terminal. Y nuestra tarea seria entonces deconstruirlo, revelando
las imbricadas tramas de su constitucion y naturalizacién.

El caleidoscopio

Trabajar con producciones culturales y no con objetos natu-
rales en la perspectiva foucaultiana significé repensar radicalmente
los procedimientos historiogrdficos, ya que se trataba no mas de
buscar las formas de manifestacion de un fenémeno a lo largo de
la historia, de partir del objeto o del sujeto plenamente constitui-
do, para ver cémo se habia manifestado en diferentes formaciones
sociales. La cuestién que se instalaba ahora era la de percibir de
qué manera las pricticas discursivas y no discursivas, las redes de
poder constituyen determinadas configuraciones culturales e his-
toricas que resultan en la produccién de determinados objetos y
de determinadas figuras sociales. Una forma caleidoscdpica, aler-
taba Veyne, al contrario de la conocida secuencia temporal.

“Tal es el sentido de la negacién de los objetos naturales: no
hay, a través del tiempo, evolucién o modificacién de un mismo
objeto que brotase siempre en el mismo lugar. Caleidoscopio y no
vivero de plantas (...) Como diria Deleuze, los arboles no existen:
s6lo existen rizomas”".

En Historia de la locura, se trataba, por lo tanto, de entender
a través de qué practicas institucionales y aparatos de conocimiento
la locura fuera objetivada como dolencia, pasando a formar parte
de determinado régimen de verdad y falsedad, y se construira como
“objeto” para el pensamiento, al punto de tornarse “evidente” que
la locura es una enfermedad. En Vigilar y Castigar, se preguntaba

19. Paul Veyne, op.cit, p. 172.
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cémo determinadas practicas discursivas y no-discursivas, técni-
cas de poder y regimenes de verdad constituyeron el objeto “pri-
sidon” como modo privilegiado de castigo y punicién. ;Cémo fue
posible, pregunta él, en 20 afos, el pasaje del suplicio a la prision
como forma punitiva privilegiada?

En fin, estdbamos acostumbrados a trabajar considerando que
la unidad de los discurses estd fundada en la existencia del objeto-
realidad objetiva, que estaria presto esperando por una conciencia
para ser liberado. En ese sentido, se trata de trazar la historia a partir
de las objetivaciones por las cuales determinadas cosas comienzan a
ser tomadas como objeto para el pensamiento y pasan a ser parte de
lo objetivamente dado, como configuraciones naturales. El aconteci-
miento, entonces, no estd dado como hecho, sino emerge en un cam-
po de fuerzas, asumiendo determinadas configuraciones. Es preciso,
pues, desnaturalizar el suceso, explicara Veyne.

Privilegiar lo discontinuo

Foucault llama la atencién sobre las metaforas biolégicas que
organizan el discurso histérico, a través de las cuales haciamos
viejas preguntas al pasado y ddbamos explicaciones antiguas, mas
preocupados en construir lineas de continuidad entre los datos,
articulandolos a costa de aplanamientos forzados. Ni interpretar
los datos, ni establecer una cadena evolutiva entre ellos, y mucho
menos atribuir todas esas operaciones a una necesidad interna de
los datos histdricos.

Explica él en Arqueologia del Saber:

“En nuestros dias, la Historia es lo que transforma los docu-
mentos en monumentos y la que despliega, donde se descifraban
rastros dejados por los hombres, donde se intentaba explorar en
profundidad lo que habia sido, una masa de elementos que debe-
ran ser aislados, agrupados, tornados pertinentes, interrelaciona-

dos, organizados en conjuntos”?.
Esto provocd una transformacion del estatuto tedrico de la
nocién de discontinuidad. Lo que la historia tradicional trataba de

20. Michel Foucault, A Arquelogia do Saber, op. cit, p. 8.
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apagar y reducir a fin de establecer las continuidades, esto es, “los
obstaculos”, pasa a ser ahora un concepto operativo, siendo parte
del analisis histérico. Dice él:

“la discontinuidad era el estigma de la dispersion temporal
que el historiador se encargaba de suprimir de la Historia. Eila se
tornd, ahora, en uno de lios elementos fundamentales del analisis
histérico, donde aparece con un triple papel”,

esto es, constituye una operacion deliberada del histortador;
es el resuitado de su descripcion; es el concepto que el trabajo no
deja de especificar (p. 10). Por lo tanto, el historiador debera cons-
tituir series y definir qué tipos de relaciones sera conveniente esta-
blecer entre ellas,

“qué sistema vertical pueden formar; cual es, de unas a otras,
el juego de las correlaciones y de las dominancias; qué efecto pue-
den tener los desfasajes, las temporalidades diferentes, las diver-
sas permanencias; en qué conjuntos ciertos elementos pueden fi-
gurar simultineamente; en resumen, no solamente series, sino qué
“series de series” 0, en otros términos, qué cuadros es posible cons-
tituir” (p.12).

Una historia general, en tal caso, al contrario de una histo-
ria total. La descripcion de las dispersiones, al revés de la totaliza-
cién fundada en la conciencia del sujeto.

“Una descripcién global cine todos los fendmenos en torno
de un centro dnico —principio, significacidn, espiritu, vision del
mundo, forma de conjunto; una historia general desplegaria, por
el contrario, el espacio de una dispersién” (idem, p. 12).

La Historia geneaidgica

La concepcion de historia que se encuentra en Foucault se
coloca a partir de una profunda critica a la concepcion heredada
del sujeto: critica al subjetivismo propio de la teoria clasica del
conocimiento, en que el Sujeto es colocado como condicién del
saber; critica a la filosofifa politica, ya que la politica no es entendi-
da en términos de “voluntades individuales y soberania”; critica a
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la vinculacién tradicional entre conductas de los sujetos en sus
vidas diarias y las grandes estructuras politicas y sociales.

En ese sentido, Foucault propondra otras cuestiones a la His-
toria, operando con la idea de objetivacion, esto es, de la constitu-
cién de dominios de objetos; y de subjetivacion, esto es, de los mo-
dos a través de los cuales los individuos se producen y son produ-
cidos en una determinada cultura, a través de determinadas prac-
ticas y discursos, en cuanto subjetividades. Al final, explica en una
entrevista, que su interés central no era el poder, ni el saber, sino la
produccion de sujetos, su sujecion y posteriormente las formas de
subjetivacién encontradas. Para dar cuenta de la constitucién del
sujeto en cuanto objeto y en cuanto sujeto en la cultura occidental,
estudia el poder v las disciplinas, la produccién de verdad y los
saberes; las practicas de si y las formas de subjetivacion.

Se propone realizar una “ontologia historica de nosotros
mismos”. Foucault destituyd el sujeto del lugar privilegiado de fun-
damento constituyente, que ocupaba en la cultura occidental, pa-
sando a problematizarlo como objeto a ser constituido. En la pri-
mera conferencia de La verdad y las formas juridicas, afirmaba:

“Hace dos o tres siglos que la filosofia occidental postulaba,
implicita o explicitamente, al sujeto como fundamento, como nu-
cleo central de todo conocimiento, como aquello en que no sélo se
revelaba la libertad, sino que podia hacer emerger la verdad (...).

Actualmente, cuando se hace historia —historia de las ideas,
del conocimiento o simplemente historia- nos atenemos a ese suje-
to de conocimiento y de la representacién, como punto de origen a
partir del cual es posible el conocimiento y la verdad aparece. Se-
ria interesante que intentdsemos ver cémo se produce, a través de
la historia, la constitucién de un sujeto que no estd dado de ante-
mano, que no es aquello a partir de que lo que la verdad sedaen la
historia, sino de un sujeto que se constituyd en el interior mismo
de ésta y que, a cada instante, es fundado y refundado por ella.
(...) Esto es, en mi opinién, lo que debe llevarse a cabo: la constitu-
cién historica de un sujeto de conocimiento a través de un discur-
so tomado como un conjunto de estrategias que forman parte de
las practicas sociales”?.

21. Michel Foucault, La Verdad y Ins formas juridicas, México, Gedisa, 1986, p.16.

51



La historia serd, entonces, pensada como un campo de rela-
ciones de fuerza, del cual el historiador intentara aprender el
diagrama, percibiendo cémo se constituyen juegos de poder. De
ahi, una nueva concepcién de poder y de las relaciones que se
establecen entre el poder y el saber. No mas el poder juridico, en
su faz visible y represiva, sino el poder positivo, invisible, molecu-
lar, actuando en todos los puntos de lo social, constituyendo redes
de relaciones de las cuales ninguno escapa. No mas un saber neu-
tro, la ciencia, que diria la verdad, sino un conjunto de enuncia-
dos que entran en el juego de lo verdadero y lo falso.

La inquietud de los historiadores ciertamente aumenté me-
diante todos esos empleos, sobre todo de aquellos que, inscriptos
en la tradicién marxista, se sentiran desalojados en su mision cen-
tral y noble. La historia genealdgica se diferencia de la “historia de
los historiadores”, esto es, de una forma de procedimiento histéri-
co atravesada por la referencia hegeliana, que procuraba recupe-
rar lo que los documentos decian, como si de ellos emanase un
pasado y pidiese ser revelado. Se abandonan, por lo tanto, las ideas
de necesidad, finalidad y totalizacion. La tarea del historiador ya no
sera encontrar la finalidad de todo proceso histdrico, su necesidad
objetiva inscripta en leyes que organizarian el orden natural del
mundo, realizando una operacién de totalizacién, construyendo
una historia global. Como recuerda Chartier,

“Historia nueva contra «historia filoséfica», los Annales con-
tra Hegel "%

Trabajar entonces los documentos en cuanto monumentos sig-
nificara recusar la creencia en la transparencia del lenguaje y la ant-
gua certeza de encontrar a través de los textos el pasado tal cual.

La nueva historia se propone como tarea fundamental no
interpretar los documentos, extrayendo una supuesta veracidad
intrinseca a ellos, sino “trabajarlos desde el interior, elaborarlos”,
como sera afirmado en La Arqueologia del saber.

Para Roger Chartier, uno de los nombres que se destacan en
la historiografia contemporanea, los estudios histéricos se desen-

22. Roger Chartier A Histéria Cultural entre Priticas e Representagors, Lisboa,
Difel, p. 75.
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volvieron en las ditimas décadas a punto tal que de cierta mane-
ra incorporaron y rebasaron esta propuesta foucaultiana, por
ejemplo la microstoria en ltalia, la antropological mode of history
de los americanos, y el retorno do acontecimento entre los france-
ses. Segtin él, se pasé en las discusiones historiograficas france-
sas recientes, de la concepcién de que la tarea del historiador era
explicar el pasado hacia la consideracion de los modos narrativos
a través de los cuales el fenémeno histérico gana visibilidad. En

sus palabras:

“De ahi una transformacion paralela de la propia definicion
de la explicacién histérica, entendida como el proceso de identifi-
cacién y de reconocimiento de los modos y formas del discurso
puesto en préctica por el relato, y ya no como explicacién del acon-

tecimiento pasado”®.

Ya Hayden White, centrandose en la importancia del estu-
dio sobre la interpretacién o de la explicacién, y reflexionando so-
bre las tareas del historiador en el mundo contemporaneo, afirma:

“El historiador no presta ningtn buen servicio cuando ela-
bora una continuidad ilusoria entre el mundo actual y el mundo
que lo antecedié. Al contrario, precisamos de una historia que
nos eduque para la discontinuidad de un modo como nunca se
hizo; pues la discontinuidad, la ruptura y el caos son nuestro

destino™?4.

(El retorno al sujeto?

Por tltimo, me gustaria hacer algunos comentarios sobre las
tltimas resonancias del pensamiento de Foucault en la produc-
cién historiografica brasilera. Después de haber provocado inci-
tantes disputas entre los ardientes defensores de la “voz de los
vencidos”, preocupados con el silenciamiento de la lucha de cla-
ses en los trabajos historiograficos, y los adeptos del filésofo, para
quien los sujetos son puntos de llegada y no puntos de partida, un

23. Roger Chartier, idem, p. 84.
24. Hayden White Trdpicos do Discurso, Sao Paulo, EDUSP, 1994, p.63.
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nuevo acontecimiento tedrico: la emergencia de la cuestion de la subje-
tividad y de la ética®™.

De cierta manera, Foucault respondia a sus criticos para
quienes habia puesto demasiado énfasis en los modos de sujecion
en la constitucién de los sujetos, dejando, como los Annales ante-
riormente, los individuos aprisionados, sin posibilidad de accién
y, fundamentalmente, de resistencia y transformacién. El filésofo
se volvia hacia el sujeto, apuntando hacia las posibilidades de cons-
truccién de nuevas formas de subjetivacién, por ejemplo las que
habian estado vigentes en el mundo griego. La cuestién de la auto-
nomia individual era retomada por Foucault, después de haber
presentado en los trabajos anteriores las formas de sujecion, como
él mismo explicd, a través de las practicas disciplinarizantes y de
las redes discursivas.

Algunos trabajos fueron producidos a partir de la apertura
de este nuevo camino, de los cuales destaco tres tesis de doctora-
dos presentadas en los afios "90: Os Prazeres da Noite. Prostituicao e
Codigos da Sexualidades Feminina em Sdo Paulo, de 1990; Do Trabal-
hador Indisciplinado ao Homem Prescindivel, de Sandra Caponi, de-
fendida en 1992, en el Departamento de Filosofia de UNICAMP; y
O Engenho Antimoderno. A Invencao do Nordeste e outras Artes, de
Durval Muiiz de Albuquerque, presentada en el Departamento
de Historia de UNICAMP, en 1993%.

Al contrario de los estudios que buscaban privilegiar las re-
laciones de poder constitutivas de la vida social en el mundo urba-
no, recortando el tema de la disciplinarizacion e higienizacién del
mundo industrial, se incorpord en estos estudios la nocién de sub-
Jetivacion, intentando encontrar las formas a través de las que los
propios sujetos participaron de su construccién en cuanto sujetos
morales —prostitutas en el primer caso; trabajadores urbanos en el
segundo; nordestinos en el tercero-, aceptando, recusando, incor-

25. Michel Foucault O Uso dos Plazeres, Rio de Janeiro, Graal, 1984; Os Cuidados de
5i, Rio de Janeiro, Graal, 1985 (NT: En la traduccién castellana aparece como La
inquietud de si).

26. Margareth Rago (s Prazeres da Noite. Prostituicao ¢ Codigos da Sexualidades
Feminina em Sdo Paule, Rio de Janeiro, Maz e Terra, 1991; Sandra Caponi Do
Trabathador indisciplinado ao Homem Prescindivel, tese de doutoramento, UNI-
CAMP, 1992, v Durval Muniz de Albunquerque O Engenho Antimoderno. A
fnvengao do Nordeste e outras Artes, tese de doutoramento, UNICAMP, 1993,

porando, apropiandose diferenciadamente de los lenguajes exis-
tentes en un determinado momento historico para construir sus
identidades personales, sociales y sexuales. 3

En el primer estudio, mas alla de la cops.trucqon’d.e la pro-
pia nocién de prostitucion por el discurso médico y juridico y por
las practicas disciplinarizantes que instituyeron el submgndo en
los limites de la ciudad, procuré investigar c6mo las propias pros-
titutas se constituyeron en cuanto sujetos morales, incorporando,
redefiniendo, experimentando una o varias definicic')nes: ’de los
amores ilicitos. Menos una historia social de la prostitucion que
procurase dar cuenta del mundo cotidiano de las meretrices en
San Pablo, en las primeras décadas del siglo XX, que un estudio
sobre la construccion de nuestra moderna referencia sobre '1515
“sexualidades insumisas” y las practicas de la comercializacion
sexual del cuerpo femenino. N .

El segundo estudio, producido por una fildsofa, el traba]o.de
Sandra Caponi sobre el pensamiento de ’Mlchel Fou;ault, _df_*’stma
un capitulo a lo que ella denomina "Egtetxcas de resistencia”. To-
mando La formacion de la clase obrera inglesa, de E.P.Thompson y
La noche de los proletarios. Archivos del sueno obrero, de Jacques Ran—
ciere, como fuentes primarias, la autora nos muestra, a parpr de
las discusiones foucaultianas sobre la “estetizacion de la existen-
cia” y las “técnicas de si” en el mundo griego, los egpgc.ios de auto-
nomia abiertos por los trabajadores ingleses en los inicios del s?gl'o
XiX. Preocupados en “embellecer esas vidas condc-angdas a existir
en la oscuridad de la fabrica”, reinventaban lo cotidiano y procu-
raban “esculpirse a si mismos como obras de arte”, educandose,
debatiendo los textos que algunos leian para el resto del grupo en
las noches de huelga, o en los fines de semana, elaborando otra
cultura, definiendo sus propios cédigos morales y sus forrnas de
actuacién politica, cuestionando el nuevo orden burgués que en-
tonces se constituia®. 5

Durval de Albunquerque, que va discutio la cuestion de’ 1.a
invencién del Nordeste en otro trabajo, profundiza aqui su apalr
sis, trabajando con la emergencia de la region a pa.rtir de multiples
practicas discursivas. En su lectura, los regionalistas tanto como
los modernistas pretendieron instituir el lugar de la Historia en

27. Sandra Caponi, op. cit, p. 235. NT: Alojamiento de los esclavos de una plantacion.
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oposicion a otra region del pais, otrora inexistente en el mapa —el
Nordeste—, designado como lugar de la ausencia de la Historia. En
el imaginario que entonces se constituyé, este mundo rural tradi-
cional, ardiente y oprimido, marcado por ritmos lentos y pesados,
lugar de las “vidas secas”, de la sensualidad fuerte de mujeres
como Gabriela, de movimientos sociales “pre-politicos” como el
bandidismo, centro de la Casa Grande y Senzala, no tendria con-
diciones minimas de posibilidad de produccidon de ciudadanos su-
ficientemente racionales para merecer espacio privilegiado en la
decisién o conduccion de los rumbos de la nacién.

Finalmente, me gustaria destacar en ese mismo campo de
problematizaciones, la novedad tedrica traida por el feminismo
contempordneo: la categoria de género, conceptualizada principal-
mente por una historiadora que también venia de la historia so-
cial, Joan Wallasch Scott®. A través de esta categoria, las intelec-
tuales feministas han procurado pensar la constitucién de los su-
jetos sexuales como un movimiento relacional y complejo, rom-
piendo con una légica identitaria que, incapaz de percibir y traba-
jar las diferencias, aprisionaba‘a las mujeres en un gheto concep-
tual. Se deja progresivamente de lado el “estudio de las mujeres”,
considerandose que esta identidad no esta biolégicamente funda-
da, sino social y culturalmente construida, y que por lo tanto debe
ser pensada en relacién al género masculino, también ¢! social y
culturalmente construido, considerdndose las multiples relaciones
que se establecen en la vida social.

Los estudios de género vienen ganando ciertamente un es-
pacio destacado en las universidades y en los niicleos de investiga-
cion, apuntando hacia la necesidad de deconstruccién de nues-
tras referencias paradigmaticas sobre la femeneidad y la masculi-
nidad, en un mundo que ciertamente aprendié con Foucault que
las esencias y las identidades naturales son una ficcién y no una
realidad empirica y que, como cantd el poeta “as coisas estao no
mundo, s6 que eu preciso aprender”.

28. Joan W. Scott Gender and the Politics of Flistory, Nova lorque, Columbia Uni-
versity Press, 1988.
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SOBRE LOS HISTORIADORES, LA POLITICA
Y LA UNIVERSIDAD

Susana Belmartino’

“...Desentendida de las exigencias del saber riguroso, nuestra politica

de la memoria...tuvo como propdsito construir una imagen del Proceso tal
que sirviera para fundamentar la nueva democracia...

Hemos logrado mucho mds en el aborrecimiento del Proceso que en su
comprension, y esta carencia tiene consecuencias civicas y politicas importan-
tes...

El maniqueismo, en una cierta medida, es bueno para alimentar la
conviceion y la fe colectiva y constituir una identidad, ¥ la nueva democracia
necesitaba mucho de ello. Pero suele ser la fuente de una nueva intolerancia,
manifiesta tanto en las practicas como en las ideas.

Con la democracia construida en 1984 falté en primer lugar una mirada
critica, que achicara la brecha entre el ideal y la realidad; luego faltd también
una mirada comprensiva que procurara entender las razones de esa brecha.
Falté lo que usualmente puede proveer un saber histérico...

..-ninguna sociedad se construye de la nada. Ni el Proceso ni la demo-

cracia. El Proceso no fue un suceso extempordneo; estuvo ligado por miiltiples
lazos con la experiencia acumulada de la sociedad argentina. En su inmensa
maldad «quién duda de ello-, sus responsables fueron criaturas de nuestra
sociedad...

Por su parte, la democracia, que debla en su imaginario renegar del

pasado inmediato, no nacié de un repollo sino de ese mismo vientre: se
construyé con los materiales existentes, precarios, de desecho quiza...”

L. A. ROMERQO, “La democracia y la memoria del procese™.

Los interrogantes planteados por Luis Alberto Romero en la
cita del acapite sintetizan claramente las expectativas que sobre el
saber histérico se han depositado desde hace algunos anos, por lo
que se considera su capacidad explicativa tanto en el campo de las
ciencias sociales, como en el de la politica. En el caso argentino, en

1. Susana Belmartino es doctora en Historia por la Universidad de Aix-en-
Provence, investigadora del Consejo de Investigaciones de la Universidad
Nacional de Rosario (CIUNR), y profesora titular de la catedra de Historia
Argentina del Siglo XX, de la Carrera de Historia de la Facultad de
Humanidades y Artes, de dicha universidad.

2. EnB.DAVILO, M. GERMAIN, C. GOTTA, A. MANAVELLA y M.L. MUGICA,
Territorio, memoria y relato en la construccidn de identidades colectivas,
Rosario, UNR Editora, 2004, T. 1, pp. 13-16.
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la disciplina histdrica se pretende sostener la comprensién del de-
senvolvimiento, por momentos caético, de las instituciones: en pa-
labras de Romero, la comprensién del pasado tiene consecuencias
civicas y politicas.

Quisiera, en este dialogo textual con Romero y aceptando el
eje de debate elegido por él, ubicar mi reflexion en el problema de
la intolerancia, pero ya no en la memoria del Proceso, sino en el
interior de la Universidad. En torno a este problema se articulan,
al menos, dos cuestiones que considero centrales: las posibilidades
heuristicas que ofrece la historia, y el rol de los que nos dedicamos
al quehacer historiografico en el ambito universitario, en lo que
Romero plantea como nuestra doble identidad de ciudadanos y
de historiadores’.

En este sentido, lo mas honesto y coherente que puedo ofrecer
es una reflexion sobre mi propio trabajo. En ese tipo de abordaje el
riesgo de una perspectiva autocentrada es fuerte y puede generar
algunos antagonismos perfectamente justificados. Sin embargo, si esos
antagonismos se vuelcan al debate tendriamos el beneficio adicional
de recuperar una dimension del trabajo académico relativamente
ausente en nuestras instituciones de investigacion y docencia.

La pregunta que procuraré responder aqui es relativamente
simple y aparentemente obvia: ;c6mo pienso la historia y cual es
el mejor camino para hacer efectiva esa concepcién en un relato
particular sobre un area especifica del quehacer historiografico?

Este camino toma para mi la forma de una confluencia. O tal
vez mejor, me lleva a intentar un equilibrio en una situacion que a
mi criterio se presenta decididamente asimétrica. Esa confluencia o
condicién de equilibrio vincula por un lado a desarrollos de las cien-
cias sociales que apuntan a ncorporar en sus analisis la perspectiva
historica en funcién de su reconocida capacidad explicativa y por el
otro al trabajo historiogréfico —tal como se desarrolla entre noso-
tros— que solo muy lenta y timidamente comienza a incorporar las
perspectivas tedricas que le brindan disciplinas afines.

Soy plenamente consciente que seria abusivo afirmar que los
historiadores contemporaneos desdefiamos la teoria social. Se trata
a mi criterio de una cuestién de matices, que sin embargo tiene
una importancia clave en la construccion del texto. Los historia-

3. Ibidem, p. 13.
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dores en general utilizamos conceptos tedricos o categorias para
ordenar nuestro relato, para apuntalar conclusiones, para refor-
zar argumentos, para hacer mas efectiva la comunicacion de una
reflexion compleja. También hablando en términos generales, a
mi criterio no los utilizamos en medida suficiente para definir des-
de el comienzo mismo de la investigacién las coordenadas que
darin forma a nuestros objetos de estudio.

Ya se la piense como confluencia o como restauracién del
equilibrio, la cuestién que quiero plantear remite a un posiciona-
miento relativamente frecuente en las ciencias sociales que ha con-
ducido a algunos analistas o0 metoddlogos a postular la existencia
de lo que caracterizan como un giro histdrico.

En palabras de un reconocido exponente de esa orientacion
metodoldgica, Terrence McDonald “uno de los aspectos diferencia-
dores de las actuales corrientes intelectuales es un giro hacia la «histo-
ria», que avanza en las humanidades y ciencias sociales contempora-
negs”. Para este analista, “los signos de una transformacion significa-
tiva de las agendas intelectuales en las cienicias humanas serian eviden-
tes en la aparicion, entre otras innovaciones, del nuevo historicismo en
literatura y teoria legal, un interés recuperado por la historia en filoso-
fia, un nuevo institucionalismo histéricamente orientado en ciencia po-
litica, una vertiente etnohistorica en antropologia, de la sociologia his-
térica en el respectivo campo e incluso una discusion metodoldgica mas
reflexiva e historicista en el interior de la misma historin™.

Esta transformacion seria en si misma historica en tres sentidos

1. Representa un cambio de época en relacidn a una ciencia social
constituida al menos en parte en oposicion a la historia, en los arios de la
inmediata posguerra.

2. Contiene un polémico y escasamente defimide giro hacia ln his-
toria, no sélo ni fundamentalmente como disciplina, sino como pasado,
proceso y contexto, y su inclusién como un componente de investigacio-
nes sobre una variedad de campos.

3. Estd generando un interrogante renovado en la construccion
de discursos e investigaciones disciplinarios en el campo de la historia®.

La principal justificacién de este esfuerzo de diferentes dis-

4. McDonald, Terrence J. {Ed.), The Historic Tursn in the Human Sciences, Michi-
gar: University of Michigan Press, 1999, pdg. 5.
5. Ibidem



ciplinas por buscar en el pasado las légicas constitutivas de los
problemas contemporaneos puede expresarse en pocas palabras.

En muchas de estas dreas se apuesta a una mayor capacidad
explicativa que seria propia del relato historico. En esos términos
ese relato puede estar dotado de una capacidad hermenéutica que
no stempre los mismos historiadores reconocen o utilizan en todo
su potencial.

Hay una frase muy simple que comanda este tipo de esfuer-
zos basados en el potencial hermenéutico de la reconstruccién his-
térica: la historia importa porque la historia explica. En esa lectura, la
sociedad es abordada como una construccion, producto de la in-
teraccién entre sus miembros. Los procesos histéricos son consti-
tutivos, en su desenvolvimiento pueden por lo tanto encontrarse
explicaciones y responsabilidades sobre las relaciones e identida-
des sociales resultantes.

La cuestiéon es abordada por diferentes analistas, cada uno
incorporando su propio matiz. Paul Pierson por ejemplo sefiala la
forma en que ’

“Muchos cientistas sociales asumen una perspectiva fotogrifica
de la vida politica. Sus interrogantes giran en torno a una relacion entre
variables que interactian en el presente: ;como afecta los resultados
politicos la distribucion de la opinion priblica?, ;cémo las caracteristi-
cas sociales del individuo influyen en la propensién a votar?, ;cémo las
reglas electorales afectan la estructura de los sistemas de partido? Las
disputas entre teorias en competencia se centran en torno a qué factores
en el entorno actual generan resultados politicos de consideracion. Los
andlisis centrados en variables se basan, sin embargo, en su opinidn,
sobre algunos supuestos cuestionables en torno a la forma como opera el
mundo social. El significado de tales «variables» resultaria frecuente-
mente distorsionado cuando son sacadas de su contexto temporal.

Se sostiene por consiguiente un argumento fuerte para moverse
desde la fotografia a los cuadros méuviles. Ubicar la politica en el tiempo
—identificando sistemdticamente momentos particulares (incluyendo el
presente} en una secuencia temporal de eventos y procesos— puede en-
riquecer considerablemente nuestra comprension de una dindmica so-
cial compleja”®.

6. Pierson, Paul, "Not Just What, but When: Timing and Sequence in Political
Processes”, Studies in American Political Development 14 1:72-92, 2000, pag. 72.

También Theda Skocpol introduce en su analisis de las poli-
ticas sociales en el siglo XX una firme defensa de la aplicacion de
un enfoque histérico: la importancia de los feedback generados por
una politica es una de las mejores razones por las cuales cualquier expli-
cacion vdlida del desarrollo de las politicas sociales de una nacion debe
ser genuinamente histdrica, sensible a procesos desarrollados a lo largo
del tiempo.

Debemos tener en mente que los resultados de una politica no
estdn nunca establecidos. Las politicas de un periodo a su vez afectan los
arreglos gubernamentales y activan politicamente a grupos sociales que
debatirdn y ayudardn a determinar qué politicas vendrdn. La politica es
inextricablemente historica —y nuestra teoria desdenia este hecho sélo a
su propio riesgo. Una trama centrada en el sistema politico es necesa-
riamente un enfoque histéricamente orientado para formular las pre-
guntas correctas y llegar a respuestas vilidas sobre el curso del desa-
rrollo politico americano— pasado, presente y futuro, nos alerta esta
analista’.

El mismo Pierson sin embargo, acota: afirmar que la historia
importa es insuficiente; los cientistas sociales quieren conocer por qué,
dénde y como se genera ese aporte especifico®.

Demostrar que la historia explica es a mi criterio una tarea a
la vez historiografica y metodolégica. Requiere de la descripcion
densa propia del relato histérico y de una construcciéon del objeto
de investigacién que se apoye decididamente sobre coordenadas
tedricas.

Las secuencias que vinculan a determinadas cadenas de he-
chos en el tiempo no son evidentes para una mirada ingenua. El
historiador debe sacarlas a la luz y esta tarea se realiza de manera
adecuada con utilizacién de teorias sociales afines a la construc-
cién del problema de conocimiento que el historiador realiza.

En la ciencia politica contempoeranea pueden encontrarse
algunos esquemas conceptuales particularmente aptos para esa
funcién de apoyatura. Aqui me referiré especificamente a la po-
lémica suscitada en torno a la identificaciéon de los méviles de la

7. Skocpol, Theda. 1994. “The Origins of Social Policy in the United States: A
Polity-Centered Analysis” En: Dodd, Lawrence C. y Jillson, Calvin (Eds.) 1994.
The Dynamics of American Politics, Colorado: Westview Press, pag. 205-206.

8. Pierson, P, Op.cit, p. 72.



accion humana en un determinado contexto institucional. Cues-
tion obviamente vinculada a la problemdtica de la construccién
de identidades y muy pertinente a mi criterio en el analisis de la
crisis institucional que hoy nos conmueve

La literatura sobre institucionalismo de las tltimas dos déca-
das nos proporciona algunas hipétesis para comenzar a desbro-
zar los fundamentos de las practicas de los individuos insertos en
un medio institucional: los trabajos con intencién de sintesis sue-
len ordenar tales hipétesis segiin operen a partir de un enfoque
basado en los intereses o fundado en las identidades, en ambos
casos abordados como factores orientadores de la conducta indi-
vidual y grupal.

En ese doble sentido la relacién entre instituciones y practi-
cas puede abordarse utilizando un enfoque de célculo estratégico,
o bien recurriendo a la pautas socializadoras provistas por el con-
texto cultural.

El foco sobre la percepcidn y defensa de intereses es el 4mbi-
to del institucionalismo fundado en la eleccién racional (rational
choice). Con ese foco, los analistas de esa corriente desarrolian una
vision especifica sobre el origen de las instituciones. En primer [u-
gar identifican las funciones que lleva adelante una institucidn,
luego explican su existencia en relacién al valor que tales funcio-
nes tienen para los agentes involucrados. El supuesto que opera se
basa en que tales agentes crean o sostienen la institucién con el
objeto de realizar ese valor, frecuentemente conceptualizado en
términos de los beneficios resultantes de la cooperacién.

Esta corriente en el interior del institucionalismo aplica por
consiguiente una l6gica racional al andlisis de la conducta de los
actores, acercandose de ese modo a las perspectivas neoclasicas.
Sin embargo, a diferencia de ellas, que asumen mercados competi-
tivos e instituciones homogéneas entre naciones, los instituciona-
listas se preocupan especificamente por explicar las diferencias
institucionales en diferentes contextos nacionales y las razones de
su persistencia a lo largo del tiempo, rechazando la identificacién
entre los enfoques de eleccién racional y los fundados en la econo-
mia neoclasica o la escuela de public choice. Segin sus propios
términos la atenci6n otorgada a las instituciones y normas, la ri-
queza del contexto, las cuestiones de conflicto y poder y, ocasio-
naimente, el reconocimiento de motivaciones no egoistas, diferen-
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cia nitidamente los anatisis de eleccién racional de las aplicaciones
directas de la economia a la politica que caracterizaron el enfoque
de public choice. Ademas, sus objetivos serian empiricos y expli.c‘a-
tivos, antes que normativos y exhortativos. En la contraposicién
realizada, mientras la escuela de public choice utiliza sus modelos
para atacar el rol del estado en economia, los investigadores con
enfoque de eleccién racional buscan explorar y cqmprender el. rol
que estado, politica, grupos y organizaciones han jugado efectiva-
mente en el desarrollo politico y econdémico.

En contraposicién, los trabajos que enfatizan el rol de las
instituciones en los procesos de construccién de identidades adop-
tan a menudo una concepcién mas amplia, consideréndolas‘no
solo como un contexto estratégico orientador de la accidn sino
como un conjunto de comprensiones compartidas que afectan la
forma en que los problemas son percibidos y las soluciones busca-
das. Conforme a este enfoque las instituciones suponen normas
sostenidas colectivamente que definen la conducta apropxada,
modelan las identidades de los actores e influencian sus intereses.
Estamos aqui ante una perspectiva cultural que puede ser aplica-
da al andlisis politico destinado a explicar cémo algunas normas
(y no otras) llegan a ser institucionalizaf:las. En este caso las pers-
pectivas de analisis incorporan e5pecif1ca-n:1ente c9n51dera-|c10.nes
de poder y/o legitimidad en su interpretacién de como las institu-
ciones emergen y se reproducen. . ‘

La vinculacién entre cultura, valores e identidades nos ubi-
ca en el campo del institucionalismo sociolégico. Esta escuelcja tie.n-
de a definir las instituciones de manera méds amplia que los cientis-
tas politicos, para incluir no sélo reglas, procedi.mientos o normas,
sino también los sistemas de simbolos, las escrituras cogl}l.tlva_s‘y
los modelos morales que proporcionan las tramas de sigmﬁcacmn
orientadoras de la accion humana. Al mismo tiempo, tiende a re-
definir la misma cultura como instituciones, para considgrarla
como una red de rutinas, simbolos o escrituras que proporcionan
modelos para la conducta. ’ -

En general este enfoque enfatiza el caracter altamenFe inte-
ractivo y mutuamente constitutivo de _las.reﬁlaaonES Eentre institu-
ciones y accion individual. Cuando los 1nd1v¥duos actian de acuer-
do con las convenciones sociales, al mismo tiempo que se constitu-
yen a si mismos como actores sociales a partir de involucrarse en
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actos socialmente significativos, refuerzan la convencién o norma
a la cual estdn adhiriendo. La relacién entre el individuo y la insti-
tucion, por consiguiente, es construida sobre una clase de razona-
miento prdctico, por medio del cual el individuo trabaja con, y
retrabaja, los modelos institucionales disponibles para disefiar un
curso de accién. Aunque esto no significa negar que los individuos
puedan actuar conforme a metas racionales, existe una diferencia
entre los tedricos de eleccion racional que a menudo proponen un
mundo de individuos u organizaciones que procuran maximizar
su bienestar material, y las perspectivas enraizadas en la cultura
que frecuentemente proponen un mundo de individuos u organi-
zaciones que buscan definir y expresar su identidad en formas
socialmente apropiadas.

Como ya he sefalado, el énfasis en identidades no excluye a
los intereses como orientadores de la conducta. En los analisis que
utilizan enfoques culturales los intereses son definidos contextuat
e intersubjetivamente, y las estrategias utilizadas para afirmarlos
son entendidas como dependientes del contexto. Algunos analis-
tas otorgan una importancia central al concepto de interpretacién,
que me interesa particularmente enfatizar aqui. Las interpretacio-
nes de significacion politica particular son construidas desde los
relatos de grupos e individuos que se esfuerzan por dar sentido a
sus mundos sociales y politicos. Las interpretaciones compartidas
de los actores —visiones del mundo- son importantes en cualquier
analisis cultural en la medida que ofrecen una importante herra-
mienta metodoldgica, junto con un examen de rituales y simbolos,
para examinar tanto los sistemas de significacién como la estruc-
tura e intensidad de la identidad politica.

Espero que este razonamiento contribuya al esclarecimiento
del dilema planteado por Luis Alberto Romero en el articulo cita-
do. No se trata de elegir qué identidad buscamos construir o qué
memoria intentamos recuperar. La identidad y la memoria res-
ponden a practicas y valores incorporados a lo largo del tiempo. Si
reaccionamos negativamente ante la memoria de los horrores del
proceso es porque nuestro sistema internalizado de valores nos
sefiala ese horror. La tnica forma de incidir en esa reaccion, si la
consideramos equivocada o socialmente danina, es desentrafiar
su logica de construccion y mostrar -si los hubo- los errores de
interpretacion que operaron en cada caso. 5i esto fuera efectiva-
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mente asi, el ro! del historiador o del cientista social resulta relati-
vamente claro: nuestra tarea mas importante es trabajar sobre las
interpretaciones.

Para ello voy a retomar la metafora que Romero acuiid, re-
lativa a la existencia en el interior de cada uno de nosotros de dos
identidades, parcialmente superpuestas, parcialmente conflictivas,
la del historiador y la del ciudadano.

Considero que para analizar las instituciones universitarias
la alternativa puede ser planteada en forma diferente: coexisten
en el interior de cada uno de los agentes involucrados dos conjun-
tos de referentes identitarios parcialmente conflictivos: los intere-
ses y valores vinculados a la vida académica y los intereses y valo-
res relacionados con la problematica del poder.

Disefiamos nuestras instituciones universitarias sobre ese
doble fundamento identitarto: el académico se vinculaba a su fun-
cién especifica; la relacién con el poder se justificaba en funcién
de una renovacién de su insercién en la sociedad bajo el imperati-
vo de la democracia nuevamente recuperada.

El paso de los anos y la agudizacion de la crisis hizo que
paulatinamente privilegidramos el componente de consolidacion
de poder sobre la pautas de legitimidad especificas de la actividad
académica. Y las bases de ese poder dejaron de vincularse al nue-
vo orden democrético y se fragmentaron sobre otros ejes, legiti-
mos y propios del pluralismo académico, pero definidos fuera de
la Universidad y no siempre funcionales a los objetivos que consti-
tuyen su funcién primordial.

Cuando un miembro de la Universidad tiene un comporta-
miento intolerante —es la hipétesis que propongo debatir aqui- su
conducta no se explica porque el oponente ocasional piensa de
manera diferente. El fundamento de esa conducta reside en que el
ocasional oponente representa, o forma parte de, una diferente
alternativa de poder.

Las diferencias de opinién tienen o deberian tener un lugar
natural en el debate académico. La confrontacion por espacios de
poder deberia instalarse en ese mismo ambito y asumirse en térmi-
nos racionales. Algunos episodios de intolerancia en los ultimos
meses me hacen temer que esa l4gica se esté perdiendo entre noso-
tros. Ello sucede, a mi criterio, cuando la confrontacion no se
centra en diferentes perspectivas de orden —del mejor orden, del or-
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den adecuado, del orden posible- para una sociedad en proceso
de cambios, sino que asume una logica de clientelas enfrentadas
por conservar o incrementar su control de recursos escasos en una
institucién en crisis, abrumada por la crisis de la sociedad de la
que forma parte.

No me siento en condiciones de incorporar en este punto
alguna reflexién optimista sobre el futuro. Pero tampoco creo que
tengamos motivos que justifiquen el abandono de determinados
valores vinculados con nuestra responsabilidad como docentes e
investigadores. Probablemente tenemos, en el espacio de trabajo
cotidiano, mds estimulos para sentirnos satisfechos, mas posibili-
dades de crecer, que la inmensa mayoria de nuestros conciudada-
nos. Podemos considerar que, al menos en parte, el optimismo
radicaria en subrayar nuestra posibilidad de fortalecer los vincu-
los que hemos construido alrededor del trabajo. La Universidad es
un escenario significativamente poblado de interpretaciones y re-
ferentes, afortunadamente mucho mas proclive por consiguiente
a la multiplicidad de lenguas y significantes, cuya convivencia en
un ambito plural deberfa ser lo que la defina como institucion.

Bienvenida sea, entonces, la generacion de cualquier espa-
cio —jornadas, seminarios, y por supuesto publicaciones— que sirva
para comprender que no es la competencia, sino la colaboracién y
el didlogo en torno a una prdctica académica responsable las he-
rramientas que mejor nos ayudaran a soportar la crisis.
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DOSSIER

RELIGION Y POLITICA
(siglos XVII-XIX)

En el mundo occidental, el vinculo entre religion y politica
ha tenido proyecciones que el proceso de secularizacién abierto
con la Modernidad no ha logrado opacar. Los deslizamientos con-
ceptuales de un campo a otro, los conflictos por la supremacia
que ambos pretendian alcanzar, su interaccion en la constitu-
cién de la subjetividad moderna, son algunos de los problemas
que ese lazo complejo e inestable ha habilitado a la historia del
pensamiento.

Entre la afirmacién de Pierre Manent que ve el desarrollo
politico occidental como la historia de las respuestas dadas a los
problemas planteados por la Iglesia® y la perspectiva de Sheldon
Wolin que sugiere que la experiencia religiosa comunitaria de! cris-
tianismo proporcioné una vigorosa fuente de ideas al pensamien-
to politico occidental?, ese vinculo presenta una amplia gama de
modulaciones histéricas que nos invitan a abandonar los estereo-
tipos, y a explorar las condiciones, los alcances y los limites de una
relacion que no cesa de ofrecer renovadas aristas.

Este dossier esta dedicado al andlisis de las formas que esa
vinculacién adquiné en sociedades, o bien marcadas por una di-
namica de antiguo régimen, o bien en proceso de disoluciéon de
esas estructuras de antiguo régimen. El articulo de John Donog-
hue nos muestra cémo las sectas religiosas mas radicalizadas du-
rante la Guerra Civil Inglesa anticiparon la discusion de cuestio-
nes como la libertad de conciencia, la igualdad y la propiedad que
luego ocuparian un lugar central en la agenda del debate politico
moderno.

El trabajo de Javier Villa-Flores recorre el itinerario de un
conjunto de creencias que el catolicismo mexicano del siglo XVI
caracterizé como idolatrias o herejias, y que no obstante logré de-

1. P. MANENT, Historia del pensamiento liberal, Buenos Aires, Emecé Edito-

res, 1990, p. 20.
2. S. WOLIN, Politica y perspectiva. Continuidad y cambio en el pensamiento

politico occidental, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1993 [1960], p. 107.
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rribar las barreras sociales y abrirse un camino insospechado ha-
cia los sectores que detentaban el poder politico.

Por ultimo, los articulos de Roberto Di Stefano e Ignacio
Martinez, sobre el Rio de la Plata en la primera mitad del siglo
XIX, abordan, desde tematicas diversas, un problema comun: el
peso de los principios y las practicas del catolicismo en la forma-
cion de la cultura politica posrevolucionaria. Ya se trate de las
consecuencias que la justificacién religiosa a la desobediencia oca-
sional a una ley 0 norma legé a la tradicién politica rioplatense, o
del anticlericalismo militante del teatro de Buenos Aires que du-
rante la década de 1810 intentd ‘purificar’ a la sociedad de la he-
rencia colonial de costumbres ‘nefastas’ impulsadas por el catoli-
cismo durante la dominacidn espanola, lo que los articulos de Di
Stefano y Martinez ponen en juego es la eficacia de la religion
catolica para modelar un tipo de subjetividad politica que durante
buena parte del siglo XIX tendra un peso significativo a la hora de
definir la construccion de un orden.

En todos los casos, destacamos dos aportes compartidos: la
recuperacion de las singularidades histéricas que la relacién entre
politica y religién exhibe, y los multiples caminos que abren para
acercarse a un problema que no cesa de convocar la reflexién.

Beatriz Divilo
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EL DISTRITO LONDINENSE DE
LA CALLE COLEMAN
Y EL MUNDO ATLANTICO DEL
REPUBLICANISMO RADICAL, 1624-1661

John Donoghue!

Este articulo aborda las redes atlanticas de los republicanos
que tenian su base en el distrito londinense de la calle Coleman a
mediados del siglo XVII>. Aunque aqui sélo se resumen los logros
de esta red, este articulo forma parte de un trabajo mas amplio
que incluye su ideologia, retérica y organizacién de modo de im-
pulsar nuevas cuestiones concernientes a la cultura politica repu-
blicana de mediados del siglo XV1l en Gran Bretana y Norteaméri-
ca. Este trabajo representa un estudjo de caso sobre los alcances
de esta red en tres periodos de la vida politica inglesa y norteame-
ricana del siglo XVII: la oposicidn puritana a Carlos 1 y el estallido
de la guerra civil inglesa, el debate en torno a qué constituia la
religion y el gobierno divino en la Nueva Inglaterra puritana du-
rante la crisis de las Antinomias de 1636-3, y la oposicién puritana
a Oliver Cromwell durante la subsiguiente Republica inglesa —areas
tradicionalmente relegadas a los confines de la historiografia na-

cional->.

1. John Donoghue es Doctor en Historia por la Universidad de Pittsburg,

2. En términos mas precisos, en este articulo cubre el periodo que va de 1624,
cuando comenzé la era puritana del distrito de la calle Coleman, con la
designacion de John Davenport como pastor de la parroquia de San Esteban,
hasta 1661, cuando Thomas Venner, un fabricante de toneles de vino en
Nueva Inglaterra, que regresé a Londres y se convirtié en una figura promi-
nente de la politica republicana radical, fue ejecutado por su liderazgo en una
rebelién contra Carlos 11. Aunque aqui s6lo se resumen los logros de esta
red, mi tests doctoral incluye su ideologia, retérica y organizacion de modo
de impulsar nuevas cuestiones concernientes a la cultura politica republica-
na de mediados del siglo XVH en Gran Bretafia y Norteamérica.

3. Las perspectivas atldnticas han comenzado recientemente a dar forma a los
desarrollos historiograficos sobre el protestantismo del siglo XVI1. Ver, por
ejemplo, “AHR Forum: The British History in Atlantic perspectiva”, Ameri-
can Historical Repiew 104 (2): 426-500, Abril 1999. Louise Breen, Trangressing
the Bounds: Subversive Enterprises Among the Puritan Elite in Massachussets,



La historiografia nacional se ha estructurado nitidamente,
como se espera demostrar, contra las conexiones atlanticas predo-
minantes durante el periodo —conexiones atlanticas que ligaban a
los puritanos del Nuevo y el Viejo Mundo a través de emprendi-
mientos a la vez politicos, comerciales y religiosos. Aunque los mas
destacados estudiosos del tema se han empenado en una larga v
precaria disputa por definir con precisién qué era exactamente el
‘puritanismo™ y algunos han recurrido al término ‘protestantismo
militante’, aqui se dejara de lado este debate académico, admitien-
do que la gente a la que se suele Jlamar ‘puritanos’ compartia va-
rias perspectivas religiosas y politicas, todas las cuales desplaza-
ban su visién del mundo mas alld de las fronteras del estado-na-
cidn. Para sostener este argumento, se puede decir que aquéllos
que profesaban ser, 0 al menos eran llamados, puritanos en el si-
glo XVII estaban unidos por su creencia en que el episcopado esta-
ba en contra de la cruzada de la reforma protestante que buscaba
restaurar la ‘iglesia primitiva’ despojando a la doctrina, la liturgia
y los edificios de la Iglesia de Inglaterra de sus vestigios papales.
Ellos también apoyaban, en grado diverso, los establecimientos
puritanos allende el océano que sembrarian el nuevo mundo de
repliblicas cristianas reformadas de acuerdo a esta imagen. En tér-
minos politicos, los llamados puritanos se organizaron en oposi-
cion al gobierno personal del rey Carlos I sin el acuerdo o el con-
sentimiento del parlamento, lo que a sus ojos resultaba una sacri-
lega violacién a la sagrada constitucién de la antigua ‘common
law’. Durante la década de 1630, otros hermanos huyeron a través del

1630-1692, London, Oxford UP, 2001; Francis Bremen, Congregational Comu-
nién: Clerical Friendship in the Anglo American Puritan Community, 1610-1692,
Northeastern UP, 1994; AA VV., Puritanism: Trans-Atlantic Perspeciiva on a
17th Century Faith, Boston, Massachussets Historical Society, 1994; Francis
Bremen, “A further Broadening of British History”, in History Journal 1993, 36
(1), pp. 205-210; Barbara Dailey, Roof and Branch: New England Religious Radi-
cals and their Trans-Atlantic Community, 1600-1660, 1984 [Tesis doctoral dirigi-
da por David Halll; Andrew Delbanco, The Puritan Ordeal, Cambridge, Har-
vard UP, 1989, Cap. &: “Looking Homeward, Going Home” es particular-
menle una gran contribucién para comprender el fenémeno atin poco estu-
diado de la migracién inversa desde la Nueva a la Vieja Inglaterra. Stephen
Foster, The long Argument - English Puritanism and the Shaping of New England
Culture: 1570-1700, Chapell Hill, University of North Carolina Press, 1991.
4. Michael Walter, The Revolution of the Saints, Cambridge, Harvard UP, 1965.
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océano Atlantico hacia Nueva Inglaterra, escapando tanto del
absolutismo de los Estuardo como de la persecucién anglicana a
los reformadores puritanos. Lo que cominmente pasa desaperci-
bido, sin embargo, es que durante la Guerra Civil Inglesa, la mi-
gracion puritana cambio de direccion, desplazandose la mayoria
de los ‘Santos’ desde Boston y hacia Londres®.

Lo que se deduce de este breve resumen es que los puritanos
ingleses optaron por la movilidad atlantica. En la década de 1630,
enfrentados con la persecucién realista y anglicana, ellos eligieron
escapar de ésta mediante un exilio atlantico auto-impuesto. El exi-
lio también tuvo una dinamica positiva ~una comunidad religiosa
en América que la dinastia de los Estuardo volvia imposible en
Inglaterra®. De hecho el exilio parece haber sido una alternativa
politica tradicional de los puritanos mucho antes de la Gran Mi-
gracion a Inglaterra, lo que sefiala ciertas diferencias con los tra-
bajos de la mayorfa de los historiadores britanicos, quienes tratan
a las comunidades exiliadas como una suerte de escena secundaria
del acontecimiento principal, mas que como uno de los elementos
constitutivos del puritanismo mismo’. Incluso el regreso del exilio
se convirtié, para muchos, en una opcién politica durante la Gue-
rra Civil Inglesa. La consideracion de este fenémeno puede enton-
ces ayudar a abrir nuevos caminos en un campo ya abundante-
mente trillado, y muestra que atin puede conocerse mas sobre el

5. William Sacase, “The migration of New Englanders 1o England 1640-1662",
American Historical Revicw, 53 (2): 251-78 (January 1948)

6. Para discusiones sobre el exilio puritano, ver James F. Maclear, «New England
and the Fifth Monarchy: the Quest for the Millennium in Early American
Puritanisme, William and Mary Quarterly 32, 2, 1975, Michael Walzer, The Revo-
{ution of the Sainis; Avihu Zakai, Exile and Kingdom - History and Apocalypse in the
Puritan Migration to America, New Cork, Cambridge University Press, pp. 2-32.

7. Los hisloriadores norteamericanos del puritanismo, siguiendo los pases de
Perry Miller, en términos generales han visto la Gran Migracién como la
etapa final de la influencia del puritanismo inglés sobre su hermano ameri-
cano. Perry Miller, The New England Mind — The Seventeenth Century, Cam-
bridge, Harvard University Press, 1982 [1939]. El trabajo del historiador
americano Stephen Foster representa una notable y meritoria excepcion. Ver
su trabajo The long Argument, Chapel Hill, UNC Press, 1991. Foster analiza el
desarrollo religioso del puritanismo de mediados del siglo XVH como un
fenémeno plenamente atldntico, con la Vieja y la Nueva Inglaterra encerra-
das en un ciclo de desarrollo recfproco, una perspectiva que también se
adopta en este trabajo.



puritanismo, particularmente sobre su cultura politica, cuando el
analisis adopta un marco de referencia que va mas alla de las na-

rrativas nacionales.

El barrio de la calle Coleman en la ciudad de Londres

El de la calle Coleman era uno de los treinta barrios de la milla
cuadrada que ocupaba Londres hacia mediados del siglo XVII, y se
situaba en el distrito norte, dentro de las murallas romanas. En
comparacion con otros vecindarios, el barrio era extenso y contenia
dos parroquias, siendo la principal la de St. Stephen, cuyos 1400
fieles en 1631 la hacian una de las cuatro congregaciones mas gran-
des de la ciudad®. Dos vias principales atravesaban el barrio: las
calles Coleman y Lothbury®. La calle Coleman fue descrita en el
siglo XVII como “una calle amplia y regular con muchas casas boni-
tas construidas a ambos lados”, aunque en la Edad Media se habia
ganado una notoria reputacién como uno de las peores zonas pros-
tibularias de Londres'. Con el paso del tiempo, no obstante, la calle
habia cambiado su caracter y hacia el siglo XVII se habia convertido
en el hogar de varios de los mas prominentes comerciantes y lideres
de la corporacion mercantil de Londres. Entré elios se encontraba
Owen Roe, comerciante de seda, Isaac Pennington, duefio de la Com-
pania Fishmonger y cervecero, Mark Hildesly, duefio de la Compa-
fifa Vitner, y Sir Maurice Abbot, miembro de la East India Com-
pany'. Roe, Pennington, Hildesly y Walter Craddock también
prestaron servicios en el Consejo de los Comunes de Londres, que

8. Dorothy Ann Williams, “"London Puritanism: the Parish of St. Stephen Cole-
man Street”, COR, 1959 (October), p. 468. D.A Kirby, “The Radicals of St.
Stephens, Coleman Street”, The Guildhall Miscellany, 1971, p. 98. La otra parro-
quia del barrio de la Calle Coleman era St. Qlaves Jewry.

9. James Thornley, The Wards of the City of London, London, The Arquitect, 1919.
Moorgate Street, que en la actualidad corre paralela a Coleman Street, fue
agregada al barrio en el siglo XIX. Ver Edwin Freshfield, Some remarks upon
the Book of Records and History of the Parish of Coleman Street in the city of London,
Westmisnter, Nicholas and Sons, 1887.

10. Elizabeth Macbeath Calder, The New Haven Colony, New Haven, Yale Univer-
sity Press, 1934.

11. TaiLiu, Puritan London: a study of retigién and sociely in the Cify Parishes, Newark,
The University of Delaware Press, 1986, p. 194; Valerie Peral, London and the
outbreak of the Puritan Revolution — City government and national politics, 1625-
1643, London, Oxford University Press, 1961, pp. 194, 285.
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elegfa los miembros del Parlamento, y en la Corte de Regidores, que
actuaban como magistrados de la ciudad®. Mds adelante se discu-
tird la carrera parlamentaria de estos miembros de la comunidad
barrial. Quiza estos personajes destacados de la vida politica y co-
mercial de Londres eligieron como residencia la calle Coleman por
su proximidad con la sede de la corporacion mercantil, el alcalde, el
Consejo de los Comunes y la Corte de Regidores. La Royal Exchan-
ge [Real Bolsa de Valores], el corazon comercial del creciente impe-
rio econdmico de Londres, también estaba cerca del barrio. Otros
espacios ptiblicos, mds informales pero tal vez igualmente impor-
tantes, como las tabernas The Star y Nagshead, ubicadas sobre la
calle Coleman, se convirtieron en insignes lugares de encuentro para
la intriga politica parlamentaria®.

A pesar de su prominencia politica y comercial, el barrio de
la calle Coleman no se caracterizaba por una composicién de cla-
se estrictamente homogénea de ricos empresarios y maestros arte-
sanos. Como la mayoria de 10s otros vecindarios de Londres de ese
entonces, los residentes del barrio provenian de grupos ocupacio-
nales diversos que vivian y trabajaban en estrecho contacto'. De
hecho el barrio, con sus ricos comerciantes y lideres de gremios,
también alojaba a algunos de los habitantes mas pobres de la ciu-
dad. Un historiador del siglo XVIII observé que St. Stephen, una
de las parroquias mas grandes de Londres, era multitudinaria y
estaba habitada principalmente por pobres®. La mayoria de las
calles del barrio atravesaban Coleman en una serie de largos, an-

12. Liu, pp. 194; Peral, pp- 143, 324.

13. Kirby, p. 114. Oliver Cromwell y Hugo Meter al parecer decidieron en la
taberna The Star que sélo la ejecucion del Rey Carlos podia decididamente
poner fin a la Guerra Civil.

14. Jeremy Boulton, «The poor Among the Rich: paupers and the parish in West
End, 1600-1724», en Londonopolis. Essays in the Cultural and Social History of
Early Modern London, eds. Paul Griffiths and Mark Jenner, Manchester, Man-
chester University Press, 2000, pp. 197-225. R. Jutte, Poverty and Deviance in
Early Modern Europe, Cambridge, Cambridge University Press, 1994, pp. 54-
59. Daniel de Foe, The History of the Great Plague in London in the Year 1665,
London, 1754. El hermano de de Foe vivia en una casa con un patio que daba
al pasaje Swann; la casa tenia un deposito donde guardaba mercaderia ‘de
exportacion’ para el comercio Atlantico. De Foe cuid6 de la propiedad de su
hermano durante la Gran Plaga de 1665.

15. Freshfield, p.a.
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gostos y curvilineos senderos, cada uno de los cuales contenia una
red de patios y callejones entrelazados. Entre estos los mas impor-
tantes eran Swann, Bell y White. Un relato sostiene que los callejo-
nes Swann y Bell ‘eran tan angostos que un carro con caballo no
podia pasar por ellos’, y mas atin, el novelista Daniel de Foe, quien
pasé un largo tiempo en el barrio durante la gran peste de 1665,
observé que los superpoblados suburbios hacian muy dificil la re-
coleccion de cadaveres: “... La parroquia, y esto es particularmente
notable, estaba por encima de todas las parroguias de Londres, con un
gran numero de calles y callejones, muy largos, en los cuales ningiin
carro podia ingresar, y por los cuales era necesario circular y arrastrar
los cuerpos durante un largo camino...”®.

La estrechez de las calles, junto con la falta de espacio abierto
dentro de un radio de aproximadamente una milla cuadrada, forzé
a los londinenses a edificar hacia arriba cuando fue necesario exten-
der la construccién de viviendas, y a menudo tres o cuatro pisos se
apilaban encima de las entrelazadas casas originales, enmarcadas en
madera, revocadas y pintadas; cada adicion sobresalfa varios pies
hacia la calle, ensombreciendo 14 luz y oscureciendo el ambiente in-
cluso al mediodia. Aunque estas condiciones existian en todo Lon-
dres, algunos contemporéneos como de Foe e historiadores posterio-
res relataron que el apifiamiento en el barrio de la calle Coleman du-
rante el siglo XV1I era excepcionalmente intenso. La investigacién de
David Kirby ha revelado que de acuerdo con el padrén de impuestos
de 1641, el barrio tenia 278 casas, de las cuales 102 eran viviendas
multifamiliares levantadas entre 1603 y 16377. A diferencia de los
comerciantes y maestros artesanos que habitaban la amplia exten-
sién de la calle Coleman propiamente dicha, quienes residian en es-
tos apretujados enclaves eran en su mayoria ‘artesanos, trabajadores
no calificados y pobres™. El examen de los voluminosos archivos de
la iglesia Warden, de la parroquia de 5t. Stephens testimonia la po-
breza de la mayoria de sus habitantes, “pagina tras pagina el libro de
contabilidad estd lleno de partidas destinadas a los pagos realizados
a las familias pobres visitadas”?.

16. Freshfield, p.a. de Foe, p- 105.

17. Kirby, p. 98.

18. Kirby, p. 99.

19. Freshfield, p. 17. Cfr: Guildhall Library Ms. 4457 vols. 2 y 3, de la Iglesia
Warden y de la St. Stephen.
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Condiciones como éstas alimentaron una perturbadora fal-
ta de orden en el barrio, con sus “largas y angostas y densamente
pobladas (callejuelas) a cada lado de su avenida central, [las] que se
volvieron notables por la ausencia de ley”. Hurtos, felonfa —robo
de grandes cantidades de dinero, plateria, joyas y ropa- y mendi-
cidad, fundamentalmente de comida, junto con ebriedad y asal-
tos, eran los delitos mas frecuentes. Todo esto se veia exacerbado
por la ‘falta de autoridades de policia’ en el distrito parroquial, lo
que ocasionaba disturbios en las vecinas parroquias de St. Olave
Jewry y St. Margaret Lothbury”®. Cuando los oficiales de la ley se
aventuraban en los numerosos pasajes, ponian en riesgo sus vi-
das, como le ocurrié a un desafortunado guardia de policia cuan-
do varios residentes “lo espolvorearon con pélvora y le prendieron
fuego” cuando intentaba cumplir una orden de la justicia de paz

local?.

La dinastia Estuarde, la construccién del estado y la
contrarreforma: la politica en el barrio de la calle Coleman
en el contexto histdrico

La impronta politica del barrio de la calle Coleman, tanto
entre comerciantes principales como entre los trabajadores pobres,
era decididamente hostil al rey Carlos I, y serfa a partir de esta
hostilidad que se desarrollaria, durante la Guerra Civil, un marca-
do republicanismo. Carlos habia perdido el apoyo de vastos secto-
res del publico inglés por su vuelta al gobierno personalista y su
intento de establecer una monarquia absoluta disolviendo el Par-
lamento Corto de 1629%. Carlos entonces rehusé convocar al Par-

20. Peral, p. 183. Cfr. también el Journal of Common Council, 40, folio 45 v. Para
un acercamiento basico al tipo de delitos mas habituales en el vecindario,
consultar Corporation of London Record Office (CLRQ), Gaol Delivery Ses-
sions. Estos manuscritos contienen registros de prisioneros de todo Londres
que debian ser trasladados a Niégate para sus audiencias preliminares. Los
delitos de mayor magnitud como traicidn y felonias tenian sus audiencias en
la corte de Old Bailey del tribunal criminal del condado. Los manuscritos de
los Archivos de Sesiones contienen detallados sumarios y, menos frecuente-
mente, declaraciones. El Archivo Metropolitano de Londres tiene otros re-
gistros de procedimientos criminales de todo el condado de Middlesex.

21. De Foe, p. 64.

22. Debe notarse, por supuesto, que no todos aquellos que inicialmente se opu-
sieron al gobiernoc personal de Carlos eran puritanos y republicanos. Cuan-




lamento para que sesionara, hasta 1640, haciendo del absolutismo
al estilo continental una realidad en la Inglaterra ‘nacida libre” En
sintesis, centralizando el poder del estado segun el ejemplo del
absolutismo de Francia y Espana, Carlos extendio temerariamen-
te sus privilegios contra lo que él consideraba ilegales restricciones
parlamentarias; y es dificil sobreestimar el costo del desprecio de
los Reyes Estuardo hacia las tradiciones de libertades inglesas. Este
desprecio alcanzaba los mismos cimientos de la ‘antigua constitu-
cién” que descansaba en los derechos del Parlamento, en tanto voz
del pueblo, a poner coto a la expansién del poder monarquico.
Un efecto similar produjo la desaprension de los Estuardo
en relacion a los fuertes sentimientos protestantes de la poblacidn,
y los calculos errados de Carlos en materia de religion fueron qui-
za mas desastrosos y tuvieron mayores proyecciones que su re-
chazo, durante once afos, a convocar al parlamento. A lo largo
del siglo XVII, los éxitos militares de Espana y Francia, pilares de
la contrarreforma catélica continental, constituyeron una senal de
mal augurio para los protestantes ingleses, que creian que las sim-
patias catdlicas de sus reyes Estuardo equivalian a la declinacién
del protestantismo y al avance de la tirania monarquica en Ingla-
terra y en el extranjero. Los protestantes ingleses vieron en su pais
un espejo de la imagen de los fracasos continentales de la reforma,
especialmente en vistas a las ‘innovaciones de tendencia papista’
que habfan barrido la Iglesia de Inglaterra, culminando en el con-
traataque criptocatdtico del arzobispo Laud, designado por Car-
los para la sede de Canterbury en 1633. Para los ingleses, en gene-
ral, su protestantismo se equiparaba a un complemento religioso
de su auto-proclamada tradicién de libertad politica, y por lo tan-
to los “designios jesuiticos’ de Laud respecto de la iglesia nacional
resultaban para muchos un flagelo papista de absolutismo y go-
bierno arbitrario que apuntaba al corazén de la libertad civil y
religiosa. Muchos protestantes ingleses se convencieron de que es-
taban condenados a la tirania del estado y al vasallaje papal, y el

do llego el momento de decidir de qué el lado ubicarse, con el estallido de la
Guerra Civil en 1642, muchos opositores al rey sintieron que era imposible
tomar las armas en contra de €l, a pesar de sus reservas respecto de la consti-
tucionalidad de las politicas reales. Para el plan dicho cldsico de este argu-
mento ver Conrad Russell, Causes of the English Civil War, Oxford, Oxford
University Press, 1990.
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barrio de la calle Coleman emergeria como una voz militante en
oposicién a Carlos y Laud™.

El barrio de la calle Coleman y la politica del Londres religioso,

1626-1640
J. E. C. Hill una vez describié al barrio de la calle Coleman

como ‘el Faubourg St. Antoine de la revolucion inglesa’, y el titulo
suena mas que apropiado®. El asesinato del duque de Buckingham
~¢l consejero de mayor confianza de Carlos I- en junio de 1628 fue
celebrado en la calle Coleman debido a los lazos del duque con la
Espana absolutista, aunque su conocida homosexualidad ofrecia otro
blanco para el escarnio del populacho®. El asesino fue Thomas Fel-
ton, quien, camino a su ejecucion, recorrié toda la calle Coleman,
donde un letrero en la ventana de una casa decia:

; Quién gobierna el Reino? El rey.
¢ Quién gobierna el Rey? El duque.
¢ Quién gobterna al dugue? El demonio.

23. Este repaso por las actitudes puritanas hacia la construccion del estado y la
contrarreforma en Inglaterra y en Europa debe mucho al reciente trabajo de
Jonathan Scout, England’s troubles — Seventeenth-Century Political Instabifity in
European Context, Cambridge, Cambridge University Press, 2000, pp. DX-XXIL

24, Desafortunadamente, poco se ha estudiado el rol de este barrio en el desarro-
llo y préctica del republicanismo inglés y norteamericano del siglo XVII,
mas alla de tres articulos especializados y raramente citados. Dorothy Ann
Williams, “London Puritanism: the parish of St. Stephen Coleman Street”,
CQR, 1959 {Octouber), p. 464. D.A Kirby, “The Radicals of 5t. Stephen’s Parish,
Coleman Street”, The Guiidhall Miscellany, 1971, p. 98; Valerie Peral, London
and the Qutbreak of the Puritan Revelution — City Government and Nacional Politics,
1625-1643, London, Oxford University Press, 1961, p. 183.

25. James Holstun, Edhuds’ Dagger-Class Struggle in the English Civil War, New
Cork, Verso, 2000. su capitulo sobre EI muy calumniado asesino del dugue
de Buckingham, James Felton, desafia trabajos anteriores que lo retrataban
¢omo un hombre trastornado. Aqui Felton aparece como un puritano radica-
lizado que actuaba movido por la idea republicana del tiranicidio como
catalizador para la transformacion politica. El estudio de Holstun, a diferen-
cia de otros anteriores, resalta los ‘sentimientos encontrados’ que imbufan
los escritos de Felton cuya opacidad se debia no a la insania sino al periodo
en el que fueron redactados, antes de la maduracion del discurso republicano
de mediados del siglo XVII.
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Un hombre que tomé la placa para leérsela a la exaltada
multitud fue luego colgado®.

Gran parte de la oposicién organizada desde el distrito co-
menzé dentro del templo parroquial de St. Stephen, particular-
mente entre los miembros de la Junta o consejeros parroquiales.
Durante las décadas de 1630 y 1640, la junta fue conducida por
Owen Roe, Isaac Pennington, Mark Hildesly, William Spurstowe
y Samuel Eastwick, los mismos comerciantes, lideres de la guilda y
regidores que mencionamos mas arriba”. 5t. Stephen, a través de
su junta, se gané la fama de ser la congregacion puritana mas
combativa, obteniendo la secularizacién de los bienes de la parro-
quia y el derecho a elegir y mantener a su ministro®. Esto hizo a la
parroquia independiente de la jurisdiccién del arzobispo de Lon-
dres para las designaciones clericales, dandole libertad para selec-
cionar ministros cuyas posiciones doctrinales coincidieran mads
estrechamente con la suya; y para St. Stephen estas posiciones se
inscribian indudablemente en el registro puritano®.

La eleccién de ministros hecha por la congregacion clara-
mente exhibia sus simpatias puritanas®. En 1624 eligieron a John
Davenport, quien se convertiria en uno de los ministros puritanos
mas famosos de Londres. El obispo de Londres describia a Da-
venport como “faccioso y popular, reuniendo en torno a él con-
gregaciones y asambleas de gente ordinaria y miserable”, que por
supuesto abundaba en el barrio de la calle Coleman®. La encendi-
da predicacién de Davenport, que se dirigia contra los vestigios
catolicos atin existentes en la iglesia inglesa, convocaba una canti-
dad de gente tan grande que los miembros de la junta parroquial
ordenaron nuevas galerias construidas en la nave de St. Stephen para

26. Kirby, p. 107.

27. Williams, p. 464, Kirby, p. 109, Tai Liu, Puritan London: A study of Religion and
Society in the City Parishes, p. 194.

28. Williams, pp. 464, 467; Kirby, p. 100.

29. David Kirby sostiene que St. Stephen tuvo durante siglos ‘una asociacién de
largo alcance con el radicalismo’, citando que en 1521 fue una de las cuatro
parroquias ascciadas con Lollardry y la difusién de libros luteranos. William
Hunter, un martir mariano, fue un aprendiz de la calle Coleman menciona-
do en el famoso Libro de los Mdrtires de John Foxe.

30. Kirby, pp- 103, 108.

31. Edward Atwater, History of the Colony of New Haven, New Cork, 1881, p. 29.
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contener a la desbordante multitud®*. Hacia 1633, la negativa de
Davenport a adecuarse a los designios del arzobispo Laud, suma-
da a otras actividades que examinaremos mas adelante, hizo que
fuera llevado dos veces a la Camara Estrellada, obligandolo a huir
a Holanda, pero no sin antes haber usado los hogares de feligreses
puritanos de St. Stephen para cobijar a otro puritano renegado,
John Cotton, quien se escondia en la calle Coleman de los oficiales
de la Corona mientras aguardaba un salvoconducto seguro hacia
el exilio en el desapacible y fangoso paramo de la avanzada de
Boston, en Massachussets®.

Tras la partida de Davenport, la parroquia lo reemplazé con
John Goodwin. Goodwin habia ayudado a Davenport a ocultar a
Cotton, y, como su predecesor, se vio conducido ante la Corte de
Alta Comision de Laud en 1633 por su predicacién puritana. Lla-
mado el ‘gran dragén rojo de la calle Coleman’ por sus enemigos
clericales, dedicé gran parte de la década siguiente a evadir las re-
primendas oficiales de Laud™. En 1635 enfrenté una demanda de
los inquisidores de Laud por un sermén que contradecia un canon
anglicano y por rehusar la creencia en uno de los nombres de Je-
sis®. Laud encontraba la doctrina y la influencia de Goodwin tan
amenazadoras que lo sefialé como uno de los peores enemigos de la
ley y la iglesia en su famosa lista negra puritana, Informacién respec-
to de In Didcesis de Londres*. Escucharemos mucho mds sobre el lide-
razgo politico de Goodwin durante la Guerra Civil.

Dado que la parroquia de St. Stephen habia negociado su
propio derecho a la secularizacion de sus bienes, lideraria la resis-
tencia puritana frente a la contrarreforma inglesa ayudando a otras
parroquias a lo largo y a lo ancho del pais a seguir su ejemplo.
Miembros clave de 5t. Stephen, junto con companeros de ruta de
parroquias puritanas dominadas, como St. Magnus, St. Ann’s Black-
friars y All Hallows Parking, formaron una organizacion secreta
llamada ‘Feudatarios de la Secularizacién’, que recolectaba fon-

32. Kirby, p. 106; Atwater, pp. 29-35.

33. Kirby, p. 107; Atwater, pp. 29-35; Williams, pp. 474-479; Calder, p. 35.

34. Richard Greaves and Robert Zaller {eds.), Biographical Dictionary of the Seven-
tenth-Century Radicals, vol. 2, Brighton, 1982.

35. Kirby, p. 111; Greaves, pp. 16-17.

36. Williams, p. p. 480; Kirby, pp. 108, 111; Liu, pp. 110-115, 185, 194; Greaves-
Zaller (eds), pp. 16-17.
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dos de puritanos acaudalados para comprar cargos vacantes en
todo el pais”. El grupo cubria estas vacantes, por supuesto, con
puritanos confiables, para ampliar la oposicidn clerical a las inno-
vaciones del arzobispo Laud. John Davenport ocupd una posicién
preponderante entre los ‘feudatarios’, junto con otros prominen-
tes vecinos del distrito de la calle Coleman tales como Samuel Al-
dersly, Sir Richard Smith, William Spurstowe y Owen Roe™®. El
designio fundamental de los feudatarios junto con el objetivo ba-
sico puritano de instalar en los piilpitos de Inglaterra ministros
predicadores instruidos y piadosos- consistia en transformar la
iglesia de Inglaterra desde adentro contrarrestando las innovacio-
nes cripto-catolicas promovidas por Laud. Con los medios de sub-
sistencia conseguidos por los miembros, los ministros podrian re-
sistir el cripto-catolicismo mientras ensefiaban a sus rebafos a ha-
cer lo mismo.

A través de la célula feudataria, la oposicién puritana al
imperio de Laud movilizaria la riqueza de la comunidad mercan-
til de la calle Coleman al servicio, del protestantismo militante, en
un momento en el que éste se identificaba crecientemente con la
preservacion de la libertad politica. Cada parroquia, construida
segun el modelo de los feudatarios, controlaba la eleccion de sus
ministros y formaba por lo tanto una reptblica religiosa en minia-
tura, en la que cada puritano, con las atribuciones que le conferia
su ‘comunidad santa’ o el hecho de formar parte del grupo de los
Escogidos, tenia voz en la seleccion del clérigo que gobernaria la
parroquia mediante el consentimiento de los miembros electos por
la junta parroquial. Como observé el historiador norteamericano
Stephen Foster reflexionando sobre las cinco instancias politicas
de la resistencia del puritanismo Inglés antes de la Gran Migra-
cién, “mucho antes que Massachussets o New Haven, la comuni-
dad santa ya habfia significado para los puritanos el ingreso a la
ciudadania”®.

37. Liu, p. 112; Peral, p. 162.

38. Williams, p. 474; Atwater, p. 34. Davenport asumid el liderazgo debido a la
estima en que era tenido por otros tedlogos, y probablemente también por
las poderosas conexiones y el financiamiento que él podia obtener a través
de sus ricos e influyentes parientes, entre los que se contaban Lady Vere y Sir
Edward Conway, quien habia sido consejero privado del rey.

39. Foster, The Long Argument, “Introduccién”.

am

' La parroquia de St. Stephen ofrece, sin embargo, sélo una
mirada parcial sobre el protestantismo militante que dominaba el
barrio de la calle Coleman. Como se menciond anteriormente, el
caracter esquivo del protestantismo deviene de sus propias difi-
cultades de definicién —~aquéllos llamados puritanos, un término
despectivo en su origen, nunca se pusieran de acuerdo en tormo a
un conjunto claramente definido de doctrinas y reglas para la or-
ganizacién de la iglesia compartidas por todos. El movimijento no
solo era amorfo sino que también sufria una terrible presion surgi-
da de las tensiones ideolégicas en torno a cuestiones doctrinales,
la mas importante de las cuales era probablemente la de la certeza
de la salvacién. Como veremos mas adelante, esto demostraria ser
un punto de conflicto, tanto en la Nueva Jerusalem de Nueva In-
glaterra como en el periodo republicano de la Vieja Inglaterra pos-
terior a la Guerra Civil, cuando los puritanos se vieron enfrenta-
dos unos con otros y con sus creencias contendientes, en ausencia
de su comtin enemigo, la dinastia de los Estuardo®.

Los problemas del Arzobispo Laud con el distrito de la Calle
Coleman se extendian mas alla de la parroquia St. Stephen, y avan-
zaban hacia las superpobladas casas de alquiler de las calles se-
cundarias, que contenian al menos cuatro congregaciones no pa-
rroquiales diferenciadas, que los contemporaneos llamaban indis-
tintamente ‘concilidbulos’ o ‘sectas’!!. Estas congregaciones, que
se reunian en casas privadas, locales comerciales, tabernas o pros-
tibulos conversos, se organizaban en una variedad de modos, en
funcién de la variedad de sus propositos®. Algunos eran simple-

40. Patrick Collinson, The Birthpangs of Protestant England, New Cork, 1988. La de
Collinson ha sido la perspectiva dominante respecto del puritanismo isabe-
lino. Para un ensayo sucinto sobre 1a cuestién de las cualidades elusivas del
puritanismo, ver Stephen Foster, «The Godly in Transit - The New England
and the Challenge of Heresy, 1630-1660: The Puritan crisis in Trans-Atlantic
perspectiva», William and Mary Quarterly, 3rd Series, 1981, 38 {4). En su libro
The Long Argument (1991), Foster le da un tratamiento mas extenso a este
concepto.

41. Aiin antes de que Laud ascendiera a la dignidad de Arzobispo de Canter-
bury, habia sefalado al barrio de la calle Coleman como un enjambre de
anarquia sectaria. Kirby, p. 114.

42, No se debe considerar a estas sectas como rigidos dominios diferenciados,
con teologias definidas con precision. Grupos religiosos concretos como los
bautistas y los cudqueros eventualmente evolucionarian después de la Res-



mente grupos provenientes de parroquias locales que se reunian
para discutir y generalmente criticar los sermones de sus curas
parroquiales ‘que no estaban imbuidos del espiritu del Evangelio’.
Los concilidbulos de la calle Coleman parecian, no obstante, ha-
berse separado completamente de los compromisos parroquiales,
tal como lo habian hecho los pobladores ‘peregrinos’ de la colonia
de Plymouth en 1620.

Muchos de los grupos separatistas, en particular aquellos que
salpicaban el barrio de la calle Coleman, tenfan como ministros
principalmente, a laicos conocidos como ‘predicadores artesanos'®.
Los predicadores artesanos eran ministros autoproclamados del
evangelio que hablaban merced a la autoridad del Espiritu Santo
que creian que habitaba en todo el pueblo de Dios, y por lo tanto
habilitaba a todos sus miembros a predicar si el Espiritu los movia
a hacerlo. Seguin esta idea, todos los creyentes gozaban de una
unién real y personal con el Espiritu Santo. Esta creencia en que el
Espiritu Santo residia en la comunidad de creyentes, que el histo-
riador puritano Philip Gura denomina ‘espiritualismo’ unia a to-
dos los creyentes en el cuerpo de los elegidos por Cristo, lo que
significaba en consecuencia, y de acuerdo a los predicadores arte-
sanos, que los santos deberian nivelar todas las distinciones y de-
sigualdades ‘materiales’ que los seres humanos habian estable-cido
en la iglesia, el estado, y la sociedad™. Puesto que estas desi-

tauracion a partir de estas reuniones religiosas débilmente organizadas,
pero antes y durante la Guerra Civil, y durante el Interregno, la teclogia de
estas sectas flufa de acuerdo a la dindmica circulacién de sus miembros, que
cambiaban constantemente su pertenencia. Jonathan Scott hace un gran es-
fuerzo por resaltar este punto en England’s Troubles, corrigiendo lo que él
cree distinciones sobre-precisadas entre las sectas hechas por los investiga-
dores académicos, que él considera un error conceptual fundamental en el
estudio del puritanismo radical. Scott, en cambio, estd mds interesado en ver
c6mo el “cristianismo practico’, superando los limites intemos y externos del
pecado a través de la caridad con los pobres y de la lucha contra la opresién
politica, pudo unir a los protestantes radicales.

43. Christopher Hill, The world turned upside down. Radical ldeas during the English
Revolution, New York, Viking, 1972.
Hill fue quien convirtié a los ‘predicadores artesanos’ en objeto de conside-
racién acadéinica a través de su libro, abordando no sélo su espiritualismo
jgualitario radical sino también el impacto que tendrian como érganos de
politizacién republicana antes y durante la Guerra Civil,

44. Thilip Gura, Glimpses of Sion's Glory: Puritan Radicalism in New England, 1620-
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gualdades no provenian de Dios, las jerarquias humanas no de-
bian ser respetadas, e incluso debian ser combatidas por anticris-
tianas si ponian a un santo en relacion de sujecion con una autori-
dad ilegitima. Aunque la diversidad de las creencias del protes-
tantismo militante cubria un amplio rango entre los miembros de
las diferentes sectas, todos compartian como credo espiritual y vi-
sion del mundo lo que decia un versiculo de la primera carta de
San Pablo a los Corintios (1:27): que ‘Dios no hacia distincién en-
tre las personas’, lo que significaba que cada hombre, en tanto
fruto de su creacion, era igualmente precioso a su vista, sin impor-
tar la clase, el color o la nacién®.

La dindmica religiosidad del espiritualismo —que abarcaba
un amplio espectro de ‘etiquetas’: anabaptismo, brownismo, an-
tinomialismo, famtilismo, buscadores, por nombrar sélo unos po-
cos ejemplos— conquistaba creyentes en todos los niveles de la
sociedad, pero ejercia un atractivo excepcionalmente poderoso
entre aquellos que podia reclamar una pequena cuota de poder o
autoridad dentro de la temprana sociedad moderna y, lo que no
debe sorprender, entre los miembros sectarios de los estratos do-
minados de Londres, especialmente las mujeres y los pobres*.
Acercandose a las profecias de Daniel, Isaias, y el Libro de la Revela-

1660, Middleton, Weslyan University Press, 1984. Ver también David Love-
jov, Religious Enthusiasm in the New World: Heresy to Revolution, Cambridge,
Harvard University Press, 1985,

45. Para la relacién entre espiritismo y raza, ver Peter Linebaugh y Marcus
Rediker, el capitulo “A blackamood maid named Francis”, en el libro The
Many-Headed Hydra. The hidden History of the revolutionary Atlantic, Verso,
2000. Adn queda mucho por explorar en relacion a este tema. En Holborn, un
vecindario cercano a la calle Coleman, Lawrence, un esclavo negro, escapo
de su amo Babb con la ayuda de un vecino blanco lamado Thomas Lewes.
Babb habia comprado a Lawrence ‘allende los mares’, probablemente en el
Caribe, y lo habia llevado a Londres. CLRO, SF 139, 29 de Mayo de 1657. Este
registro fue encontrado durante una breve busqueda en sélo una pequeria
seccidn de los archivos correspondientes al afio 1657. Sin duda una busqueda
mas intensiva en estos registros reveleria muchos mas casos similares, Para
la relacién entre raza y puritanismo en Nueva Inglaterra, ver Ronald Takaki,
“The tempest in the wilderness”, en A different mirror. A multicultural History
of America, Berkeley, 1992,

46. Ver por ejemplo el excelente estudio cuantitativo de Bernard Cap sobre la
procedencia de la clase trabajadora de los espiritualistas asociados con la secta
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cion, el espiritualismo asignaba un rol especial a los pobres en la
historia sagrada, sosteniendo que de acuerdo a las Escrituras ellos
tendrian un papel decisivo en la destruccién del anticristo a tra-
vés de la reforma y en el progreso del reino de Dios en la tierra.
En consecuencia, sostenian los espiritualistas, el clero inglés, con
sus pesados diezmos, su doctrina papista y sus falsos reclamos
para ejercer el poder espiritual, no tenia ninguna Jjurisdiccién so-
bre la vida religiosa de los elegidos, y era de hecho un instrumen-
to del anticristo segun se identificaba en la Revelacién. Y dado
que Dios no hacia distincion entre las personas, ricos y pobres,
comerciantes y tenderos, pueblo y Principe, hombres y mujeres,
todos podian reivindicar su autoridad para predicar, y para agi-
tar los unos contra los otros, de modo de hacer el trabajo de Cris-
to en la tierra. Incluso las mujeres parecian haber sobrepasado el
numero de hombres en las sectas. Un critico de éstas, Edward
Pagitt, denunciaba que los concilidbulos cautivaban ‘a tontas
mujeres que estan continuamente aprendiendo’, y como veremos

radical de Londres de la ‘Quinta Monarquia“. Ver “The distribution and com-
position of the Fifth Monarchy Men”, en The Fifth Monarciy Men, A study in
scventeenih-centyry English millenarianism, London, Faber & Faber, 1972, pp. 76-
99. Brian Manning también llevé a cabo un valioso trabajo sobre la relacién
entre clase y radicalismo politico entre los sectarios; ver 1649: The crisis of the
English Revolution, Chicago, Bookmarks, 1992; también Brian Manning, Aristo-
crats, plebetans and revolution in England, 1640-1660, London, Pluto Press, 1996,
J.B. Mac Gregor también abord6 este problema en Radical Religion in the English
Revolution, New Cork, Oxford University Press, 1984. Por supuesto, el trabajo
de Christopher Hill continia siendo el més notable en lo que concierne al
vinculo entre clase, religién y radicalismo politico durante la Revolucién Pu-
ritana; ver Christopher Hill, AntiChrist in the sevenlteenth-century, London,
Oxford University Press, 1990; The English Bible and the seventeenth-century revo-
lution, London, Penguin Books, 1994; ¥ por supuesto The World turned upside
down. Aunque no ha ganado el favor de los historiadores de hoy, el nuevo
libro de James Hulston, Edhud’s dagger. Class struggle in the English Revolution,
London, Verso, 2000, se enfrenta al deconstruccionismo de Foucault y Haber-
mas que, segin dice, ha debijlitado la fuerza del concepto de ‘clase’ como
categoria analitica, y emplea un riguroso método de analisis del discurso de su
Propio curio, muy fructifero en su capitulo sobre los debates de Putney y sobre
el clasico opiisculo en tormo al regicidio escrito por Edward Sexby, Killing no
murder. Lo que Holstun parece querer mostrar es que Foucault y Habermas
pudieron teorizar que 1a clase no existia precisamente porque le prestaron
muy escasa atencidn al discurso de la politica popular.
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en la calle Coleman y en Boston, las mujeres ascendieron a posi-
ciones de autoridad social raras veces abiertas para ellas durante
el siglo XVII¥. ' ,
La pobreza del vecindario contribuye a explicar por qué la
calle Coleman atraia tal concentracion de predicadores artesanos
y concilidbulos —que preocupaban por igual al arzobispo Lagd—- y
ordenaba clérigos puritanos como John Goodwin. En part1c1_11ar
Samuel How, un zapatero conocido por todos como ‘el predica-
dor de la batea’, demostré ser especialmente conflictivo. Su méto-
do preferido para pronunciar sermones consistia en subirse sobre
una batea de lavanderia volteada, en medio de la calle Coleman, y
predicar —con un estilo afectado, utilizando extravagantes expre-
siones faciales, poniendo los ojos en blanco, haciendo bruscos ges-
tos con las manos, e incluso escupiendo para marcar una linea
divisoria entre é! y sus enemigos-— la ‘sabiduria y la pretensién de
saber humanas’ del clero institucionalmente ordenado, que How
consideraba que se habia ‘alejado y opuesto a la simplicidad del
camino de Jesis’. El sermén de How frente a Nag’s Head en 1638
concité una enorme atencién publica sobre las sectas de la calle
Coleman, y el movimiento separatista en general, y produjo‘ una
reaccion del clero, a través de los impresos y del pulpito, tendiente
a frenar su creciente popularidad®. En su sermén publicad? por
primera vez en 1639 bajo el titulo “La suficiencia de la ensenanza
del Espiritu sin necesidad de la sabidurfa humana”, How reco-
mendaba a sus acomodados cofrades puritanos de la parroquia
de St. Stephen, y a su ministro, John Goodwin, “no inclinarse'a
pensamientos elevados, sino volverse iguales a la gente de-ba]a
clase”*. How avanzé atin mds, clamando por un reordenamiento

47. Edward Pagitt, Heresiography, Londres, 1648, p. A3. El trabajo de Phy]:s:s
Mack sobre las profecias extéticas femeninas en las sectas ofrece una guia
interesante sobre este tema.

48. John Goodwin contraté al famoso heresidgrafo Thomas Edward para que
predicara ante los pobres de la calle Coleman acerca de los: pehgrgs dlel
espiritismo radical —aunque Goodwin no tardaria en verse sefialado é! mis-
mo coma un espirituatista por parte de heresiégrafos tales como Edwards en
su Gangreana, Londres, 1646, y Walter (7}, Coleman Street Conclave, Londres,

8. _

49. ét:qmuel How, The sufficiencie of the Spirit teaching without hun—mln learning, or a

Treatise tending to prove humane learning to be no help to the spiritual understan-



mds igualitario del movimiento puritano, mostrandose enemigo
de los ricos miembros de la Junta que participaban de la célula
feudataria, aunque How pensaba que era necesario alinear a dis-
tintos rangos de cofrades con el verdadero curso nivelador de la
Reforma. Citando el mismo pasaje de la primera carta de San Pa-
blo a los corintios, mencionado mds arriba, How exclamaba ante
la multitud reunida frente a Nag’s Head “Dios no presta atencién
a las condiciones personales de ningun hombre... de manera que
la carne nunca deberia vanagloriarse, y El ha elegido las cosas
futiles y viles en opinién del hombre, y ha elegido este tipo de co-
sas de este mundo para confundir al sabio”,

La audiencia de How estaba de hecho compuesta por gente
que muchos miembros ‘de las clases mas ricas’, consideraban
‘viles'y ‘gusanos’ que ‘no merecian atencién’, ‘hombres bajos y
mezquinos, sin ninguna importancia’, o, en sus propias pala-
bras, una ‘gentuza pobre, oscura e iletrada’, es decir, los traba-
jadores pobres, sin dinero, que predominaban en las agrupa-
ciones sectarias®. John Taylor, el poeta cristiano que eseuché a
How predicar en la calle Coleman, identificé entre la multitud
de seguidores a “barberos, cocineros, cerveceros, panaderos,
cuidadores de puercos, fabricantes de botones, toneleros, zapa-
teros, buhoneros, deshollinadores”, quienes, aun sabiendo que
los que se pretendian socialmente superiores los creian dese-
chos virulentos, reclamaban para si, no obstante, dignidad y
autoridad a través de la religion radical. Tal como lo revelan
claramente los rios de tinta esparcidos por los heresiégrafos, las

ding of the Word of God, Londres, 1644. George Thomason, un librero del siglo
XVII que enriqueci el trabajo de futuros historiadores de la Guerra Civil y
de [a Republica coleccionando miles de panfletos politicos y religiosos, gara-
bateé la palabra “zapatero’ al lado del nombre de How.

50. How, p. D.

51. Kirby, p. 117; Barbara Dailey, Root and Branch: New England Religious Radicals
and their Trans-Atlantic Community, 1600-1660, Tesis Doctoral dirigida por
Davil Hall, Boston University, 1984, p- 117; Anon., London’s Glory, or the riot
and riine of the Fifth Monarchy men, Londres, 1661; Thomas Venner, A door of hope,
Londres, 1661. Ver también la portada de la diatriba contra los predicadores
artesanos escrita por el poeta cristiano John Taylor, titulada “A swarme of
sectaries” fun enjambre de sectarios]. How es dibujado arengando parado
sobre su batea.
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sectas inspiraron un sentimiento profundamente arraigado de
miedo de que esos intentos por dar lugar a un mundo trastor-
nado no se detendrian en la puerta de las tabernas donde se
desarrollaban los concilidbulos™.

How, que también predicaba en una casa de reunion ubica-
da sobre el callejon White, no era en modo alguno el tinico minis-
tro del Evangelio que aporreaba una batea para predicar en la
calle Coleman. A é] se le unié alli el polemista puritano y futuro
republicano John Canne, quien habia dirigido una imprenta clan-
destina en Amsterdam en la que publicaba propaganda y libelos
politicos anti-Estuardc. Durante el interregno, Canne reuniria en
esa calle su propia secta, que atraeria santos que habian regresado
recientemente de Nueva Inglaterra®. Dos libreros, Henry Overton
y Livewell Chapman, frecuentaron los encuentros sectarios del
barrio y se convirtieron en conspicuos defensores de las sectas en
la Vieja y la Nueva Inglaterra, imprimiendo los trabajos de los
miembros de los concilidbulos de la calle Coleman, asi como tam-
bién Ja considerable produccién del santo de Bay Colony, John
Cotton*. Durante la republica, tanto Overton como Chapman fue-
ron republicanos radicales de primera linea. Mezclandose tam-
bién entre las congregaciones de comerciantes y mujeres pobres

52. Este temor a la revolucién social puede ser rastreado en casi todos los traba-
jos escritos contra las sectas. La heresiografia era propaganda politica y sati-
ra, no disputa teoldgica. Algunos claros ejemplos sobre esta cuestion apare-
cen en: Andn. (?), A word to fanatics, puritans, seciarians or new preachers New
Green the felt maker, Spencer the horse rubber, Quatermaine b brewer’s clerk,
Londres, 1641 [London, Baynes & Son, 1821}; Robert Baylie, A dissuasive,
Londres 1647; Ephraim Pagitt (quien luego fue ministro de la parroquia de
5t. Edmonds en la calle Lombard), Heresiography or a description and history of
the herctics and sectarics sprang-up in these alter times, Londres, 6* ed., Abril
1662; R. Elyman, The hunting of the fox or the secfaries dissected, Londres, 1648,

53. Keith Sprunger, Trumpets for the toser. Engllish Puritan printing in the Nether-
lands, 1600-1640, New Cork, E..Brill, 1994. Mas tarde Canne continuaria sien-
do un editor republicano del periédico de la repuablica The Parliamentary
intelligencer. ]. G. Muddiman, The King's fournalist, 1659-1689. Studies in the
retgn of Charles if, London, John Lane the Bodley Head Ltd., 1923, pp. 125-128.

54. Overton vendia los panfletos escritos por Samuel How, los niveladores y
john Cetton. Chapman imprimié libelos quinto-monarquistas, asi como tam-
bién Océana, que los estudiosos han considerado una de las expresiones in-
signes de la filosofia republicana del siglo XVIIL. Ver la introduccién de John
Pocock a la edicion de J. Harrington, Works.
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encontramos a Edmund Chillenden, un futuro soldado del Nuevo
Ejército Modelo y miembro del grupo nivelador republicano®.
Cerca del callejon Bell estaba la secta de Edward Barber, que lue-
go seria presidida por el nivelador y predicador artesano Thomas
Lamb®*. A Lamb se le unié en el pulpito una misteriosa ‘profetisa’,
la Mujer de Ely, de quien muchos en Nueva Inglaterra sospecha-
ban que ejercia una notable influencia en Ann Hutchinson, miem-
bro de un concilidbulo de Boston. Una gran cantidad de seguido-
res de Hutchinson, a su regreso a Inglaterra, se sumé a las congre-
gaciones de la calle Coleman”. Otra mujer, una tal Sra. Attaway,
a quien el heresidgrafo Robert Baillie llamo ‘la maestra de todas las
predicadoras de la calle Coleman’, profetizé que la conversién de
los judios —uno de los signos del Apocalipsis— estaba cerca, algo
que también proclamaria Ann Hutchinson en su secta de Nueva
Inglaterra.

Horizontes atlanticos: el barrio de la calle Coleman, la Gran
Migracién y la bisqueda de una republica religiosa

Antes de que el arzobispe hubiera concluido el asunto de los
Feudatarios de la Secularizacién, miembros prominentes de entre
los comerciantes y la comunidad clericai del distrito de la calle
Coleman habian comenzado a orientar sus influencias y su dinero
hacia otras operaciones que combinaban religién puritana y poli-
tica; operaciones cuyos alcances atlanticos revelaban que la con-
fianza de los puritanos ingleses en la reforma de su nacién iba
disminuyendo. Esta empresa fue conocida como la Compania de
la Bahia de Massachussets, el grupo de inversion de capitales res-
ponsable del financiamiento, traslado y asentamiento de pobla-
cién en la Colonia de la Bahia de Massachussets -Bay Colony.
Conspicuos residentes del barrio, tales como John Davenport, Owen
Roe, William Spurstowe, Nathaniel Eaton, Samuel Aldersly, Isaac
Pennington y el inmensamente rico Sir Richard Saltonstall, todos
se convirtieron en importantes inversores en la Compania®. Al-
dersly y Saltontall, vecinos del callejon Swann, eran dos de los tres

55. Liu, pp. 82-84; Kirby, pp. 114-117.

56. Ibidem, pp. 82-84.

57. David D. Hall, ed., The Antinomian Controversy, p. 140.
58. Kirby, pp. 101, 106.
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fundadores primitivos de la Bay Colony, mientras que diez de los
treinta y tres primeros suscriptores de la colonia procedian de ese
mismo barrio®. Es imposible aqui separar los motivos financieros
de los religiosos y de los politicos, pero la mayoria de estos inverso-
res de la bahia de Massachussets dejaron de lado otras oportuni-
dades de inversion en Irlanda y en Virginia, lo que sugiere que sus
intereses en Nueva Inglaterra tenian un sustrato ideolégico. La
Bay Colony, desde sus inicios, fue vista por sus inversores y futu-
ros habitantes como un terreno provechoso para la reforma y el
gobierno religioso®. Era de hecho un modelo alternativo, tanto en
lo civil como en lo eclesiastico, que expresaba lo que estos purita-
nos deseaban para Inglaterra. lsaac Pennington, en una carta a
un amigo, nos permite echar un vistazo al modo en que la perse-
cucion de los Estuardos alimentd los suefios de emigrar hacia una
reptiblica religiosa allende el océano:

“...no es seguro hablar de lo que pasa, todo lo que se dice es ahora
de la incumbencia de la Star Chamber, de cuyos avatares se que ti ten-
drds mejor informacion de la que yo puedo ofrecerte; pero hay algo que
puedo dar por cierto porque de ello son testigos mis ojos y mis oidos, y
es que esos procedimientos desalientan a muchos buenos y leales stibdi-
tos, y hace que muchos huyan, y que muchos mds piensen en buscar
seguridad en otros lugares”®.

El paramo ofrecia refugio a los santos que huian de la perse-
cucién de la corte de los Estuardo y de la sede de Canterbury.
También ofrecia un espacio en blanco para crear una repiblica
religiosa®’. Esto seria llevado a cabo en una iglesia fundada en el

59. Ibidem, p. 104.

60. Alison Games, Migrations and the origins of the English Atlantic World, Cambridge,
Harvard University Press, 1999. Stephen Innes, Creating the Commonwealth: the
economic cultura of Puritan New England, 1995. Darte B. Rutman, Winthrop’s Boston.
A portrait of a puritan town, 1630-1649, New Cork, W.W. Norton Co., 1965.

61. 5.P.Dom. 16/363/120.

62. Laidea de 'espacio en blanco’ surgia, por supuesto, de la perspectiva purita-
na. Las sociedades Pequod, Narrangsett y Wampanoag tenian una opinidn
diferente. Ver James Axtell, The invasién within: the contest of cultures in colonial
North America, 1985. Para la cuestidn de la experiencia de los nativos norte-
americanos frente al establecimiento de los puritanos, ver Francis Jennings,
The invasion of America, 1978, y el articulo de Takaki mencionado mads arriba,
“Tempest in the Wilderness”.
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evangelio de la gracia y remodelada de acuerdo al orden congre-
gacional gruesamente delineado por los feligreses de St. Stephen
durante la década de 1620. Los emigrantes puritanos veian la cons-
truccion de su republica religiosa como un baluarte contra el abso-
lutismo, un modelo a ser imitado por las comunidades religiosas
de todo el mundo, y un importante paso hacia el advenimiento del
Reino de Dios en la tierra. Para muchos emigrantes este prondsti-
co apocaliptico era literal e inmediato; para otros, en cambio, era
distante y lejano, y si se los inquiria con firmeza, quiza incluso
figurativo. Pero ‘revelando nuevos lugares en la tierra’, la gran
migracion inauguro en el mundo atlantico -mds alla de sus ya
considerables redes comerciales- una fuerza historica original y
creativa, la migracién masiva y la radicacién transatlanticas de
cardcter voluntario. El éxodo sacramental testimoniaba, en opi-
nion de los colonos, que ellos, en tanto grupo salvador de la refor-
ma inglesa, posefan un poder providencialmente ordenado para
producir una ruptura decisiva con el pasado corrupto ~una rup-
tura que ellos habrian operado transformando una visién de re-
forma en un intento organizado de asumir su construccién me-
diante el esfuerzo colectivo®,

Hacia 1638 una porcién considerable de la parroquia, bajo la
guia de su pastor anterior John Davenport, habia emigrado a Nueva
Inglaterra, hacia donde santos de toda Inglaterra se habian estado
desplazando desde que la flota de Winthrop habia llegado a Shawo-
met en 1630, en el area que pronto seria conocida como Boston®. Un
grupo de espiritualistas de la secta de la calle Coleman dirigida por
John Lathrop lleg6 en 1634. Sobre este territorio el gobierno de la Bay
Colony habia establecido una corte general, y la Primera Iglesia de
Boston, organizada de acuerdo al modelo congregacional en relacién

63. Avihu Zakai, Exile and Kingdom. History and Apocalypse in the puritan migration
to America, New York, Cambridge University Press, 1992, pp. 8, 207-210. Para
una clara explicacién de cémo el pensamiento milenarista contribuyé a dar
forma a las instituciones politicas y religiosas de la Bay Colony, ver también
del mismo autor el articulo “Puritan Millenarism and Theocracy in Early
Massachussets”, en History of European Ideas, v. 8 (3), 1987, pp. 309-318. James
F. Maclear, “New England and the Fifth Monarchy: the queso for the Mille-
nium in Early American Puritanism”, William and Mary Quaterly, 32, 2, 1975.

64. David Hacket Fischer, Albion’s seed: four British Folkways in America, New
York, Oxford University Press, 1989.
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al cual la parroquia de St. Stephen habia sido pionera. Los laboriosos
ciudadanos se ocuparon ellos mismos de establecer lo que se conver-
tirla en una rentable red de emprendimientos comerciales y manu-
factureros articulada al creciente comercio atlantico entre Europa,
Africa, las Américas y el Caribe®®. Debido a la escasez de tierras en la
Bay Colony, Davenport y su rebafio de la calle Coleman decidieron
mudarse hacia el sur, y formaron una nueva colonia llamada New
Haven en lo que luego seria Connecticut, que mantuvo lazos estre-
chos con sus vecinos del norte®.

Después de una etapa inicial de entusiasmo unificado por el
establecimiento de la Primera Iglesia, la comunidad puritana de
Boston cayé en un periodo de intenso conflicto religioso y politico
que se conoce como la Controversia de las Antinomias®. Este epi-
sodio, que tuvo lugar entre 1636 y 1638, casi destruyé la Bay Colo-
ny, y sus repercusiones politicas y religiosas se harian sentir en la
Vieja v la Nueva Inglaterra durante las dos décadas siguientes. El
problema empezé en Boston, al mismo tiempo y del mismo modo
en que habia ocurrido en la calle Coleman, con un grupo de espi-
ritualistas que comenzaron a reunirse en privado en un concilia-
bulo que tenia como ministro a una comadrona, Ann Hutchin-
son®. El concilidbulo de Hutchinson, que se reunia dos veces a la
semana, no consideraba correcta la doctrina predicada por el cle-
ro de Nueva Inglaterra, al que caracterizaba como empleados ins-
tituidos por un convenio papista. John Cotton constitufa una no-
table excepcién®. Los seguidores de Hutchinson citaban su doctri-
na sobre la libre gracia como la sancién clerical a su creencia anti-
némica en que el Espiritu Santo residia en cada santo”. Pronto los

65. Stephen Innes, Creating the Commonwealth: the economic cultura of puritan New
England, 1995.

66. El hecho que John Winthrop Jr. se convirtiera en el gobernador de la nueva
colonia aseguraria sus estrechos lazos con la Bay Colony durante la primera
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Cotton, Boston, Twayne Publishers, 1990, p. 86.
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of New England, New York, Charles Scribner, 1908, vol. 1, p. 209.
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‘hutchinsonianos’ comenzaron a difundir sus criticas sobre el cle-
ro v sobre los magistrados que imponian la conformidad con las
ensenanzas clericales fuera de su concilidbulo, en sus lugares de
trabajo, en la instruccién militar, en las tabernas, y durante las
ceremontas festivas por el dia de elecciones en Boston. De la mis-
ma manera en que la secta del callejon Swann de Samuel How
habia atormentado a John Goodwin en St. Stephen, los hutchinso-
nianos se enfrentaron a sus enemigos clericales de la Primera Igle-
sia de Boston, vociferando contra ministros —como el Pastor John
Wilson, a quien creian responsable por imponer un modelo roma-
no de oficios religiosos—, desafiandolos a un debate sobre todos y
cada uno de los puntos de sus doctrinas, enfrente de la congrega-
cién’'. “Ven, te llevaré a escuchar a alguien que predica el evange-
lio mucho mejor que cualquiera de tus ‘levita negra’ de la univer-
sidad”, le dijo un hutchinsoniano maduro a un conmocionado Ed-
ward Johnson mientras lo arrastraba a su congregacion no bien
habia arribado a la bahia de Boston™. Faccional y generador de
divisiones, el concilidbulo antinomalista también cre6 un conduc-
to para el igualitarismo radical que recorria todo el mundo secta-
rio londinense. Los hutchinsonianos, como los seguidores de How,
estaban tratando de definir la republica cuestionando los mismos
cimientos de la jerarquia social y politica de la nueva colonia, re-
pudiando la obediencia a la autoridad constituida y reivindican-
do para ellos mismos el poder del pilpito.

Aunque atraia a muchos de los servidores domésticos de la
colonia, en 1636 Boston todavia conservaba buena parte de su
original homogeneidad de clase media, por lo tanto los hutchin-
sonianos carecian de esa franja social y econémica que los secta-
rios de la calle Coleman atrajeron a su espiritualismo radical™.
Al igual que los concilidbulos de How y Lamb, Hutchinson atraia
a muchas de las mujeres de la colonia, y su reputacién como una
de las mas habilidosas y reconocidas comadronas de la ciudad
debi6 haber hecho de ella una figura excepcionalmente confiable

71. Gura, pp. 245-248; Winthrop, vol. 1, p. 209.

72. Edward Jonson, Wonder-working Providence, Londres, 1654, p. 127. También
citado en Dailey, p. 48; Gura, p. 244.

73. En Winthrop's Boston, Rutman hace un excelente analisis socto-econdmico del
temprano Boston puritano.
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entre las mujeres de Boston, que exigian a sus maridos que las
llevaran a escuchar sus sermones. Una resena de los hombres
que se unieron a Hutchinson revela que su conciliabulo reunia a
miembros prominentes. En primer lugar, contaba con el unico
noble de la colenia, Sir Henry Vane Jr., un muchacho de veinti-
dés anos cuyo padre, a pesar de sus inclinaciones puritanas, era
consejero privado de Carlos I quien ciertamente ofrecié a Vane y
sus asociados vias de influencia poco frecuentes para cualquier
puritano. Vane sostenifa la unién personal con el espiritu Santo,
lo que, considerando que fue electo para ocupar el sillén de go-
bernador de la Bay Colony, no parece haber sido una posicion
impopular en Boston”™. Uniéndose a él en la secta, estaban dos
de los hombres mas ricos de la colonia, William Pynchon y
William Coddington, quienes también actuaban como magistra-
dos coloniales, y William Aspinwall, un comerciante de pafios,
didcono de la Primera Iglesia, titular del registro de escrituras y
diputado en la Corte General™. John Clarke, un comerciante,
médico y ministro no oficialmente ordenado, se unié al grupo
cuando llegd, en 1637. El capitan John Underhill, un veterano de
las guerras religiosas continentales, a quien Winthrop habia re-
clutado para comandar la milicia colonial, también visitaba a la
sefiora Hutchinson, tal como lo hacia también su cunado, el mi-
nistro John Wheelwright, y uno de sus clérigos amigos, Hanserd
Knollys. La mayoria de estos hombres habian asistido a los cole-
gios Brasenose de Oxford y Emmanuel de Cambridge, y todos
ejercian un poder considerable en la colonia debido a sus cargos
y sus riquezas.

Thomas Shepard, el rival clerical de John Cotton, organizé
la respuesta del clero a los hutchinsonianos, y se comprometié a
erradicar a los ‘obstinados familisticos’, como se denominaba a los
antinomialistas, a quienes se consideraba tanto sediciosos en el
plano politico como blasfemos en materia de religién. Coincidien-
do en que era necesario “observar lo que estaba errado en cada
persona... y expurgar a todos nuestros corruptores”, los clérigos

74, Gura, p. 247.
75. Enrelacion a Pynchon y a Coddington, ver Foster, “Challenge to Heresy”, p.
640-646; para Aspinwall ver Proceedings of the Massachussets Historieal Society,
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pusieron a John Cotton bajo escrutinio inquisitorial y comenzaron
a recoger testimonios sobre las ensefanzas hutchinsonianas y car-
gos especificos en relacion a Ann Hutchinson y sus seguidores para
ser presentados ante la Corte y el clero.

Los acontecimientos llegaron al extremo en mayo de 1636,
cuando John Wheelwright, cuinado de Hutchinson, pronuncié un
influyente sermén en un dia de sacrificio y expiacion comunita-
ria’. De todo menos humilde, la electrizante diatriba de Whe-
elwright, luego llamada “El sermon del dia de abstinencia”, con-
denaba gravemente a la Corte de Bay Colony y a los esfuerzos del
clero por aplastar a la faccion antinomialista. Sosteniendo que sus
oponentes estaban bajo pacto de servicio, Wheelwright los llamé
‘los mas grandes enemigos de Cristo’ en la colonia y aconsejé a los
seguidores de Hutchinson que se ‘prepararan para un combate
espiritual entre los justos y los degenerados’ en la venida del Ar-
magedon”. Cuando el ministro reconocié que sus palabras causa-
rian ‘combustion en la iglesia y en la republica’, la multitud reac-
ciond con entusiasmo. Alimentindose de la energia de su congre-
gacion, la audacia de Wheelwright fue creciendo hasta justificar
sus criticas con una apelacion a la resistencia, de fuerte carga emo-
cional, preguntando a los feligreses “; Acaso no vino Cristo para
arrojar fuego a la tierra?””®. Aunque pronunciada como un floreo
retérico, esta ultima frase sond, para las autoridades coloniales,
como un llamado a tomar las armas, que seria respondido de ma-
nera afin.

En octubre de 1636, Thomas Shepard, el azote clerical de los
hutchinsonianos, propuso estrictos exdmenes religiosos a los inmi-
grantes para excluir a los neo- antinomialistas, cuyo numero entre
quienes llegaban a Nueva Inglaterra crecia en proporcién a la per-
secucion emprendida por el arzobispo Laud en la Vieja Inglate-
rra”. La Corte también puso bajo persecucién a John Cotton, quien
sin quererlo habia alentado la primera avanzada del radicalismo
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sectario en Nueva Inglaterra, inspeccionando su teologia con mi-
nucioso escrutinio. En tercer lugar, de modo fulminante, la corte
llevé a John Wheelwright a juicio no por blasfemia sino por sedi-
cién, por su sermén del Dia de Abstinencia. El joven Sir Henry
Vane, ardiente e influyente seguidor de Hutchinson, partié dis-
gustado hacia Inglaterra aduciendo motivos urgentes de negocios®.
La partida de Vane ocasioné una abierta confrontacién en la ba-
hia entre los hutchinsonianos, muchos de ellos armados, y John
Wilson, pastor de la Primera Iglesia. En la siguiente eleccién para
la Corte General, a principios de 1637, los antinomialistas pudie-
ron no obstante organizar en toda la colonia, gracias a la influen-
cia de Vane, una red politica de oposicién a la corte que estaba en
funciones y lograron hacer entrar a dos hutchinsonianos, William
Aspinwall y William Coddington, como diputados al tribunal in-
ferior®'. Con la movilizacidn en toda la colonia de una faccién po-
litica crecientemente poderosa, la secta, liderada por una mujer,
parecia lista para asumir el desafio de remodelar la republica reli-
giosa de acuerdo a su principio igualitario que sostenia que en la
causa de la reforma ‘Dios no tenia en consideracién la condicién
de las personas’, a saber, la autoridad material de ministros y ma-
gistrados.

La situacién alcanzé su pico de tensién con el juicio a Whe-
elwright, en octubre de 1637. El gobernador Winthrop, un aboga-
do muy diestro en el manejo de la ‘common law’, condujo en la
Vieja Inglaterra la arremetida judicial contra Wheelwright. La
corte, que habia rechazado otorgar a Aspinwall y Coddington sus
bancas e intimidado a otros magistrados antinomiatistas para que
no hablaran, facilmente encuadré las acciones de Wheelwright en
la figura de la sedicién, dado que aquella no tenia atribuciones
legales para interferir en las cuestiones religiosas de la colonia. La
sentencia fue severa y apunté a enviar un mensaje a los seguido-
res de Wheelwright: destierro®. Una ola de conmocién agit6 a la
comunidad y Winthrop, recordando el sanguinario ejemplo de la
insurreccién anabaptista de John de Leyden —que por algunos
meses habifa logrado establecer un gobierno sectario en la ciudad
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de Munster—, ordend el desarme de todos los antinomialistas de
Boston. Se trataba, claramente, de una controversia que iba mu-
cho mas alld de una disputa doctrinal®.

En este punto, William Aspinwall emergio en el centro del
escenario de la controversia, organizando y escribiendo una peti-
cion a la Corte General, rectamando ‘la inmediata restitucién de
las libertades al Sr. Wheelwright’, y condenando los intentos de la
Corte para imponer su propia religion a la reptblica. Aspinwall se
presentd personalmente a la Corte el 7 de noviembre®. Enfrentan-
do un hostil tribunal que censuraba su conducta, el santo no mos-
tré ningun signo de remordimiento y, en cambio, hizo girar su
argumentacion hacia la ortodoxia ubicandose en el terreno moral.
‘Desafiante e inflamado de indignacién’, Aspinwall afirmé orgu-
llosamente que ¢l habia escrito y firmado la peticién, ‘tanto con el
corazén como con las manos’, y exclamé que ‘la magistratura ha-
bia castigado injustamente al Sr. Wheelwright...por ocuparse de
la verdad de Cristo’®. Aunque la Corte habia planeado sélo quitar
a Aspinwall sus derechos de ciudadania, el comportamiento im-
petuoso de éste la convencié de que la Colonia estaria mejor sin su
‘insolente y turbulenta manera de conducirse’ e inmediatamente
decidieron desterrarlo, quiza considerando el respeto que le te-
nian los colonos®*. Simultidneamente, otros hutchinsonianos reci-
bieron gozosos una pena mas suave, como Mrs. Oliver de Salem,
quien por su edad y pobreza fue relevada del destierro y recibié
cincuenta latigazos®.

El clero y la corte deseaban, por supuesto, dirigir sus golpes
hacia la misma Sra. Hutchinson. Exigiendo revancha por los tres
aftos de asaltos sin descanso hacia su ministerio, Thomas Shepard,
acompanado por John Davenport, tomo la delantera en la perse-
cucién de Hutchinson, equiparando sus herejias con la creencia
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en la unidn personal con el Espiritu Santo y la legitimidad de la
predicacién de los laicos movidos por el Espiritu. Shepard, procla-
mo durante su inquisicion que el antinomialismo de Hutchinson
conducia a la anarquia, y “destruia el uso de Ia ley’, ‘propiciando
que no hubiera ningin gobierno en la vida de una sociedad cris-
tiana’, pretendiendo que la autoridad en materia religiosa se asen-
taba en el cuerpo entero de la reptiblica®. Presionada para revelar
la fuente ultima de sus creencias, Ann Hutchinson imprudente-
mente admitio que provenian de ‘una inmediata revelacién de Dios,
a través de la voz de su propio espiritu en mi alma™. Con esta
herejia ventilada abiertamente, los ministros mocionaron, y se ase-
guraron, el destierro de Hutchinson de la colonia. Wheelwright se
mudaria a New Hampshire, pero Hutchinson, Aspinwall, John
Clarke, William Coddington y cientos de otros hutchinsonianos
abandonaron Boston en el invierno de 1638, encaminandose ha-
cia lo que hoy conocemos como Rhode Island. Alli, otro espiritua-
lista, Roger Williams, desterrado de Massachussets en 1634, habia
establecido una colonia en Providence.

En su exilio en Rhode Island, los santos antinomialistas fun-
daron la reptblica cristiana que les habia sido negada en Bay Co-
lony. William Aspinwall y John Clarke, probablemente consultan-
do a Hutchinson y William Coddington, redactaron una constitu-
cidén para los asentamientos de poblacion, en marzo de 1640. El
documento, aunque muy breve, delineaba principios politicos cla-
ve que se convertirian en componentes fundamentales del progra-
ma republicano en la Vieja Inglaterra después de la Guerra Civil.
En primer lugar, Aspinwall y Clarke declaraban explicitamente
que su estado era una deinocracia, una forma de gobierno que el
ministro de la Primera Iglesia, John Cotton, calificé como ‘la mas
odiosa que haya conocido el hombre’, y a la que Shepard y Win-
throp equiparaban con la anarquia®.

Por el énfasis que Clarke y Aspinwall pusieron en otro articu-
lo clave de la constitucién, —que los magistrados no tendrian autori-

88. Gura, p. 82,

89. Gura, p. 240; Selement, p. 282, Battis, p. 203.

90. John Callendar, ed. An Historical Discourse on the Civil and Religious Affaire of
the Colony of Rhode Istand, Providence, Howles, Vose and Co., 1838, pp. 210-213;
W.C. Ford, “Cotton’s Moses His Judicial”, Massachussets Historical Society
Proceedings, 2nd. Series, vol. XVI, pp. 275-284.

Qv



dad en asuntos religiosos—, parecerfa que creian que los cimientos
de la libertad de la repiblica descansaban en lo que los puritanos
llamaban “libertad de conciencia’. Por supuesto, como valor nomi-
nal, la libertad de conciencia protegia a los ciudadanos de la com-
pulsion a practicar una religion establecida por el estado. De ma-
nera critica, puesto que el documento no excluia especificamente
a los catélicos, como tampoco lo harian las comunidades mas tole-
rantes en Ameérica, el Caribe e Inglaterra, los exiliados de Rhode
Island habian dado un paso radical hacia la expansién de las li-
bertades civiles promovida por el protestantismo militante. Pero lo
que esta clausula también protegia, desde los mismos cimientos
del estado, era el ethos igualitario que se encontraba antes tanto
en el distrito sectario de la calle Coleman como en el conciliabulo
hutchinsoniano de Boston. Clérigos del pais 0 monarca absoluto,
en cualquier caso ambos usaban Romanos 13.1, ‘dejad que todos
los hombres se sometan a un poder més alto’, quiza el versiculo
biblico mas citado en el siglo XVII, para obtener obediencia abso-
luta a las leyes de deferencia social y las jerarquias de la iglesia y el
estado. A la inversa, en la reptblica exiliada de Rhode Island, el
Espiritu Santo que habitaba en todos y cada uno de los Creyentes
democratizaba el poder y la autoridad, y nivelaba la ley y sus
magistrados con la conciencia de los ciudadanos. Dado que Dios
no ponia atencidn a la condicién de las personas, ninguna autori-
dad terrenal ni ninguna tradicién podian imponer ilegalmente su
voluntad sobre un santo.

Rhode Island demostré ser un asilo para los sectarios de to-
das las variedades, y el concilidbulo de Hutchinson se vio a sf mis-
mo envuelto dentro de esta red de espiritualismo radical cada vez
mas amplia y en continua expansion. Clarke habia fundado su
propia iglesia en Newport, donde era ministro de una heterogé-
nea congregacion, y alentaba a los ‘predicadores artesanos’ a com-
partir su pulpito®. Entre éstos, se destacaba el famoso Samuel Gor-
ton, quien habia sido expulsado de Plymouth, New Haven y Bay
Colony antes de establecer su propio asentamiento en Warwick,
Rhode Island. Desde Newport, Clarke y Aspinwall, que habfan

g1. Sydpgy James, Ed. Theodore Dwight Bozeman, John Clarke and his legacies.
Religion and law in Colonial Rhode Island, 1638-1750, University Park, Penn State
University Press, 1999, pp. 22-31.

[s}:]

sido antes compafieros de estudios en Brosenose Collage”?, man-
tendrian luego estrechos vinculos con Roger Williams, que habia
comenzado a difundir ante el ptiblico londinense sus criticas acer-
ca de la persecucion que tenia lugar en Bay Colony. Aunque era
dificil, Clarke se las habia ingeniado, a pesar de los encarnecidos
debates sobre el bautismo infantil, para mantener su iglesia intac-
ta. También comenzd a desplegar contactos mas extendidos con
los espiritualistas que habian regresado a Inglaterra —las sectas del
callejon Bell en el distrito de la calle Coleman-—, y con Robert Ben-
net, un vehemente parlamentario y bautista de Somerset. Asimis-
mo, expandid sus redes de modo de lograr un acercamiento con
los espiritualistas locales que permanecian en Massachussets, aun-
que esto luego probaria ser un juego peligroso®.

En un viaje para ayudar a organizar una iglesia espiritualista
en Lynn, Massachussets, en 1651, Clarke y su companero Obadiah
Colmes cayeron enredados con las autoridades locales, que acusa-
ban a estos hombres de sediciéon y blasfemia, en primer lugar, por
haber cuestionado publicamente a un ministro local sobre un punto
de doctrina, y en segundo lugar, por desafiar a la autoridad de la
corte cuando quisieron arrestarlos por los mencionados cargos™. El
impenitente Holmes fue ‘duramente azotado” por orden de la Cor-
te. El gobernador Endicott le dijo a Clarke que merecia la muerte,
aunque la congregacion de la que éste era ministro pagd una multa
para que fuera liberado®. Tal tratamiento de la disidencia era tipico
en Massachussets, y s6lo se volveria mas duro con el arribo de los
cudqueros, quienes serian colgados por sedicién y blasfemia en la
plaza publica de Boston —el Boston Common®.

Esta severidad forz6 a una cantidad importante de disiden-
tes antinomialistas a actuar secretamente durante la década de
1640. Hacia 1643, William Aspinwall, probablemente por razones
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econdmicas, habia retornado a Boston, donde recupero algo de su
prestigio perdido con su eleccion como notario colonial al ano si-
guiente. Ese mismo afio Aspinwall trabé amistad con el fabricante
de toneles de vino Thomas Venner, proveniente de Salem, un hom-
bre que se convertiria en el sectario quiza mas famoso del periodo,
tanto en la Nueva como en la Vieja Inglaterra. Venner habia lo-
grado evitar los problemas durante la Controversia Antinomialis-
ta, pero su insatisfaccion ante los resultados de ésta puede ser juz-
gada por su propuesta de fundar una colonia puritana en Barba-
dos, en 1640. Venner y Aspinwall, vecinos en High Street, en Bos-
ton, se habian unido a la milicia bostoniana en 1644 —un ambito
que puso en contacto a varios de los sectarios mds radicales de la
ciudad”. Su comandante, John Underhill, creia que ‘Cristo habia
comisionado a militares religiosos como salvadores’ y que su com-
pania estaba en realidad comandada por el ‘espiritu santo” que
habitaba en ellos®. En las filas de la milicia también estaba el yer-
no de John Cotton, Wentworth Day, un rico, pero impetuosamen-
te devoto espiritualista radical. En total, seis de los veinticuatro
miembros de la milicia habian sido desterrados durante la Contro-
versia Antinomialista, y probablemente algunos mds habian deja-
do Bay Colony voluntariamente en ese mismo periodo”. Ademas
del conocimiento de armas, los ejercicios y las tacticas militares, la
compaiia aprovechd todas las acciones politicas que pudo, dadas
las circunstancias, para forjarle un espacio al espiritismo en la co-
lonia'™. Por ejemplo, la milicia organizé varias peticiones en pro
de la libertad de conciencia a finales de la década de 1640, aunque
en un tono mucho mas moderado que el desafiante manifiesto de
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Aspinwall, de 1638, a favor de Wheelwright. Tanto como la liber-
tad de conciencia, la milicia también queria asegurar a los disiden-
tes la plenitud de los derechos de propiedad, que ahora eran re-
queridos en Bay Colony para ser admitido entre sus ciudadanos.
Aunque la Corte General hizo oidos sordos a estas iniciativas, re-
cibieron un apoyo considerable de parte de la Primera Iglesia, cuya
congregacion, como vimos antes, ya se habfa mostrado inclinada
hacia la heterodoxia"!. Sin embargo, mientras en Nueva Inglate-
rra la disidencia se veia forzada a actuar subterraneamente o se la
exponia tras las rejas como en el caso de Obadiah Colmes y la Sra.
Oliver, habia estallado y se manifestaba abiertamente en la Gue-
rra Civil en la Vieja Inglaterra.

La Guerra Civil y el Republicanismo en Inglaterra, en el
contexto atlantico

Junte con su reputacién de sélido puritanismo, la calle Cole-
man adquirié notoriedad como un baluarte de la causa parlamen-
taria en la Guerra Civil inglesa, especialmente con las figuras de
Isaac Pennington y John Goodwin. Por lo tanto, antes de exami-
nar la convergencia de los antiguos hutchinsonianos y otras sectas
espiritualistas de Nueva Inglaterra en la calle Coleman durante
esa etapa, es interesante observar la dindmica del distrito cuando
el devenir de la causa parlamentaria todavia estaba en suspenso.

Mientras Nueva Inglaterra todavia estaba sacudida por las
divisiones surgidas de la Controversia Antinomialista, la dinastia
Estuardo en Gran Bretana estaba atravesando su propio momen-
to decisivo. Tras intentar forzar las innovaciones cripto-catélicas
del obispo Laud en la firmemente calvinista Iglesia de Escocia,
Carlos I se vio enfrentado con un tesoro exhausto y el ejército es-
cocés en las fronteras con Inglaterra. Durante su periodo de ‘go-
bierno personal’, Carlos habia apelado a todos los medios posibles
para alimentar su tesoro, lo que era perfectamente acorde con lo
que él consideraba que era su derecho a gobernar como un mo-
narca absoluto al estilo continental, pero no obstante iba contra la
misma esencia de las tradiciones constitucionales inglesas de con-
trol parlamentario sobre la fijacion de impuestos por parte de la
corona. Cuando el Parlamento sugiri¢ al rey que engrosara el te-
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soro con dinero sacado a los escoceses, el distrito de la calle Cole-
man eligié como parlamentarios a Pennington, Aldersly y Row,
quienes junto con John Pym formaron una cerrada oposicion a
Carlos I en Westminster. Pym y sus aliados de la calle Coleman
elevaron al rey las Diecinueve Propuestas, las que, tomando de
manera radical la ‘common law’ como precedente, enumeraban
explicitamente las legitimas restricciones que el Parlamento podia
ejercer contra el poder mondrquico —un paso importante hacia la
soberania parlamentaria en una constitucién mixta. Carlos I re-
chazé las Propuestas y, en diciembre de 1641, resolvié sacarse de
encima a Pym, Pennington y el resto de la camarilla de poder par-
lamentario llamada ‘los Cinco Miembros’: en una horrorosa viola-
cién de las costumbres parlamentarias, ingreso sin invitacién a la
Camara de Comunes con un grupo de soldados armados para
arrestarlos. Desafortunadamente para Carlos I, descubrié que los
Cinco Miembros habian escapado y supuso correctamente que
habian huido a la Calle Coleman. E! rey cabalgé hacia el distrito,
donde fue recibido por una multitud de ciudadanos hostiles: ‘prin-
cipes’ del comercio junto a los trabajadores que fluian de los con-
ventillos y concilidbulos de las calles laterales, todos le gritaban a
Carlos I ‘Privilegios para el Parlamento’, mientras iban encerran-
do el cortejo real'®. Esto forzé una precipitada y humillante reti-
rada de parte del rey y su tropa. Dos semanas mads tarde, el héroe
del barrio Isaac Pennington fue elegido alcalde de Londres por
aclamacién popular en el Ayuntamiento'®. Carlos 1 habia perdi-
do la ciudad. A fines de 1642, abandong el palacio real de White-
hall, y alzando su estandarte en el castillo de Nottingham, sumer-
gi6 a la nacion oficialmente en la Guerra Civil'™.

Isaac Pennington continuaria siendo miembro parlamenta-
rio durante el curso de la guerra, y Owen Rowe prestaria servicios
distinguidos en el Nuevo Ejército Modelo del Parlamento, pero seria
John Goodwin de St. Stephen, entre todos los leales de la calle
Coleman, quien mas contribuiria a forjar la naciente cultura poli-
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tica republicana'®. Goodwin, como Pennington y Rowe, habia sido
un valioso instrumento a la hora de asegurar la ciudad para la
causa del Parlamento. En 1642, habia escrito uno de los que sin
duda se contd entre los mas influyentes llamados a tomar las ar-
mas a favor de la empresa parlamentaria, un panfleto de cincuen-
ta paginas llamado Anti-Cavalierisme, en el que exponia las ca-
tastroficas consecuencias que la victoria de la monarquia absoluta
y la Contra-Reforma tendrian para la propiedad, las libertades
civiles y la religién reformada del pueblo inglés. Goodwin escribid
este texto con fantdstico detalle y un persuasivo rigor propagan-
distico, pero Anti-Cavalierisme era mas que un simple traficante
de temores de gran eficacia politica. También contenia un examen
sistemdtico de las razones que podian, bajo las leyes de Dios y dei
hombre, impulsar la legitima resistencia a la tirania civil. Alli se
destruia la apelacidon aristocratica y anglicana a la carta de San
Pablo a los Romanos 13.1 —que todos los hombres se sujeten a una
autoridad superior— sosteniendo que

“la destruccidén del poder prostituido [del rey] por parte de cris-
tianos de inferior rango y cualidad... deberia ser llcvada a cabo o tener
lugar una vez que las conciencias de los hombres sean aliviadas y libera-
das de las ataduras y cadenas de aguellas doctrinas esclavizantes y de
las aprehensiones con las gque previamente han sido oprimidos y pues-
tos en servidumbre mis alld de toda medida por aquellos que ocupaban
lugares y cargos de autoridad por sobre ellos...”™*.

Aqui, precediendo a Locke en veinte anos, y a diferencia de
George Buchanan, Goodwin hizo de la cuestién del derecho natu-
ral de los ciudadanos a resistir un gobierno ilegal toda una causa:
“Los hombres que no tienen una autoridad o un poder legal para
quitar a los hombres su vida o sus bienes, pueden ser legalmente
resistidos ante cualquier intento que hagan, y si estos intentos cues-
tan la vida de los que resisten... (como dijimos) la sangre de éstos
pesard sobre las cabezas de los opresores..."”.
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Lievando el caso atin mas lejos, Goodwin también anticipé
los terribles sucesos del 12 de enero de 1649, justificando no sélo el
destronamiento sino también la ejecucién de reyes cuando éstos
amenazaban las vidas, libertades y propiedades de sus subditos.
En la formulacién de este argumento, Goodwin sostenia que los
hombres de rango inferior tenian derechos naturales para ejercer
justicia sobre los reyes. Esto debe haber golpeado la sensibilidad
de muchos ingleses educados en la tradiciéon de considerar que el
rey nunca podia equivocarse. En Anti-Cavalierisme, Goodwin po-
litizaba la idea sectaria que planteaba que Dios no respetaba la
jerarquia social de las personas -el gobierno de la ley, en conso-
nancia con la ley de Dios, nivelaba a reyes y subditos ante el cuer-
po politico que ostentaba la atribucion del ejercicio de la justicia.
La justicia triunfaba sobre la autoridad.

El rol de Goodwin en esta evolucién politica se acrecentaba
a medida que se desarrollaba la guerra, acarreandole al barrio de
la calle Coleman una mala reputacién como nido de herejia secta-
ria y peligrosa subversion politica. El problema mas acuciante para
el Parlamento era definir un modelo inglés tanto de Iglesia Refor-
mada como de estado, en caso que el ejército prevaleciera sobre el
rey. Como era de esperar, fueron los puritanos los primeros en
plantear la cuestién de la organizacién de la Iglesia, en la Asam-
blea de Westminster (1643-1647), y dado que el movimiento in-
cluia una variedad tan amplia de corrientes de protestantismo
mijlitante, una aspera lucha partidaria estallé entre ellas, teniendo
la confrontacién entre los presbiterianos y el llamado partido in-
dependiente claras implicancias politicas. Para simplificar, puede
decirse que los presbiterianos creian en una iglesia nacional libera-
da del episcopado pero doctrinalmente unida y gobernada por
una jerarquia clerical. Los independientes se aferraban a la idea
de una iglesia nacional compuesta por la reunién de iglesias auté-
nomas que se asociaban mutuamente para formar congregacio-
nes y elegir ministros. En este aspecto, los independientes ingleses
tomaron como ejemplo a Nueva Inglaterra, y John Goodwin, jun-
to con Henry Vane y el ministro londinense Thomas Nye, se con-
vertirian en los mas grandes defensores de la ‘independencia’’®.
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Los presbiterianos atizaron la controversia politica durante
la Asamblea, argumentando que la ‘independencia’, o el congre-
gacionalismo como también se la llamaba, habian iniciado la sedi-
cion en el estado al aflojar los lazos del control jerarquico necesa-
rio para el mantenimiento del orden en la reptiblica. La jerarquia
de la iglesia actuaba como custodia de la paz, constrifiendo la na-
tural avaricia del hombre mediante el reclamo de obediencia a la
doctrina correcta. Si la autonomia laica destruia tal control, se rein-
troduciria un brutal estado de naturaleza en el que la violencia y
el libertinaje reemplazarian al orden y la civilizacion'®. El ejemplo
socialmente subversivo y pleno de consecuencias politicas del affaire
Hutchinson ofrecia a los heresiégrafos presbiterianos como Tho-
mas Edwards, Robert Baillie y Ephraim Pagitt un blanco irresisti-
ble para equiparar congregacionalismo y antinomialismo heréti-
co'. En sus dsperas invectivas, pagina tras pagina de rumores y
contundentes fabulaciones acerca de las creencias sectarias —cla-
ramente categorizadas a través de inexistentes denominaciones-
se combinaban para crear la impresion que el congregacionalismo
de Nueva Inglaterra seria el caballo de Troya de la subversion so-
cial, que introduciria la comunidad de las esposas, la anarquia y la
ebria lujuria, sin mencionar la nivelacién de todos los rangos so-
ciales y la propiedad en la nueva republica de Inglaterra.

Nueva Inglaterra alimenté su propia estirpe de heresiogra-
fos, pero en defensa del congregacionalismo. En sus panfletos Lina
breve narracién y El simple zapatero de Agawan:, Thomas Weld y
Nathaniel Ward trataron de calmar ios temores de los tedlogos
ingleses, remitiéndose a la severidad con la que la Corte de Bay
Colony traté a los hutchinsonianos para probar la pureza del con-
gregacionalismo como modelo para la organizacion de la iglesia
inglesa!'!. Ward, Weld y el gobernador Winthrop también se ex-
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playaron sobre los ‘monstruosos nacimientos’ de Ann Hutchinson
y su seguidora Mary Dyer, exagerando groseramente sus man-
chas, detallando gratuitamente deformidades fisicas de sus extra-
viados hijos, presentandolas como la muestra de la justicia divi-
na'?. Mas tarde, se mostrarian abatidos ante la muerte de Ann
Hutchinson a manos de los indios wampaonag, en Long Island.
Goodwin defendia la via de Nueva Inglaterra como modelo
para la organizacién de la iglesia, aunque é1 y los sectarios de Nueva
Inglaterra como Henry Vane, que habian sufrido alli, reclamarian
libertad de conciencia en todos los establecimientos congregacio-
nales, mostrando claramente cémo el contexto atlantico en el que
se desarrollaba el debate radicaliz6 las opiniones de los congrega-
cionalistas de Inglaterra. Goodwin consideraba al congregaciona-
lismo como un ejemplo para cultivar la virtud requerida a los ciu-
dadanos de una republica que debian ejercer su autoridad antiné-
mica con disciplina, responsabilidad y desinterés personal'® A
diferencia de Weld y Ward, no obstante, Goodwin deploraba la
intolerancia ejercida en Bay Colony, en su famoso panfleto Hagio-
mastrix, que hizo de la libertad de conciencia una cuestién apre-
miante en la nueva reptblica. En la lucha por la autonomia de la
religién en relacién al estado, Goodwin seria ayudado por los ciu-
dadanos de Nueva Inglaterra Roger Williams, John Clarke y Samuel
Gorton, quienes habian padecido bajo el congregacionalismo or-
todoxo de Massachusetts. El libro de William, El sangriento princi-
pio de la persecucion, era una elocuente descripcién de sus propios
sufrimientos, y contenia ademas una sistematica y bien concebida
justificacion de la heterodoxia en el marco de la reunién de iglesias,
considerada clave para el crecimiento espiritual y la libertad civil
en una republica bien ordenada'*. En 1642 Williams regreso a la
Vieja Inglaterra para obtener una carta parlamentaria que prote-
giera a su colonia, Providence, de las pretensiones de Massachussets
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justificadas con el pretexto de la blasfemia de aquél y su supuesta
alianza con los indios naragganset contra Bay Colony. Mientras
estaba realizando esta mision, Williams frecuent$ la Congrega-
cién de Thomas Lamb en la calle Coleman, y descubrié el sermoén
de Samuel How sobre el espiritualismo radical y la predicacién de
los laicos, que luego citaria en sus ensayos posteriores como mode-
lo de una verdadera reforma'®.

El panfleto de Clarke, lil news from New England [Malas noti-
cias desde Nueva Inglaterra], detallando su padecimiento con
Holmes en Lynn, Massachussets, derivé en crecientes presiones
sobre Nueva Inglaterra de parte de sus patrocinadores parlamen-
tarios, especialmente del ex-gobernador Henry Vane, para que
aflojara los rigidos controles ejercidos sobre las libertades religio-
sas de los santos.!"® A pesar de los esfuerzos de Goodwin, los pres-
biterianos se habian impuesto tanto en el Parlamento como en la
Asamblea de Westminster, y aprovecharon la oportunidad para
debilitar a sus oponentes independientes, privando a Goodwin de
sus ingresos provenientes de la parroquia de St. Stephen —aunque
casi la mitad de la congregacidn se unié a él cuando decidié refu-
giarse con los predicadores artesanos entre las sectas que otrora
habia condenado'”.

El afio 1646 marco la radicalizacion politica de la causa par-
lamentaria con el ascenso de un grupo republicano de base masi-
va y efectivamente organizado, que fue conocido como los ‘nivela-
dores™8, Producto del Nuevo Ejército Modelo y de los enclaves
sectarios de Londres ubicados en la calle Coleman y en la villa de
Southwark, los niveladores hicieron campania para el estableci-
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miento de un estado republicano, una cuestidn que para algunos
sefiala el punto en que la Guerra Civil se convirtié en Revolucién
Inglesa. A través de la organizacion de petitorios masivos y de
reuniones multitudinarias de los sectarios de Londres, y la crea-
cidn de una alianza con los oficiales y soldados radicales del Nue-
vo Ejército Modelo, los niveladores daban una clara expresion a la
demanda popular de una mas amplia transformacién del antiguo
régimen de lo que muchos de los parlamentarios habian anticipa-
do en 1642'°. Los niveladores reclamaban la eliminacion de la Ca-
mara de Lores, el fin de toda forma de gobierno hereditario, la
reforma de los procedimientos legales y la reorganizacion del sis-
tema judicial. También exigian la enumeracién constitucional de
libertades civiles tales como el libre ejercicio de la religion, una
iglesia separada del estado en la que los diezmos fueran suprimi-
dos, una prensa sin censura, el derecho de los ciudadanos a reu-
nirse y peticionar al gobierno por el resarcimiento de los agravios
y las injusticias, parlamentos anuales y ciudadania universal mas-
culina'®. Niveladores mas radicales como John Wildman y William
Walwyn demandaban la confiscacidén de los predios reales, para
ser repartidos no entre los miembros del parlamento y los oficiales,
sino entre los veteranos alistados en el Nuevo Ejército Modelo y
entre los pobres sin tierra. Ante la agitacion impulsada por los
niveladores, el miliciano de Boston y antinomialista de Nueva In-
glaterra Wentworth Day y Stephen Winthrop, sobrino del gober-
nador de Bay Colony John Winthrop, cruzaron nuevamente el
Atlantico hacia la Vieja Inglaterra para luchar del lado del Nuevo
Ejército Modelo. Ellos se unieron al regimiento del coronel Tho-
mas Rainsboroguh, famoso por estar integrado por espiritualistas
como los mismos Day y Winthrop, y fue Rainsborough el que se
convirtié en el mas elocuente vocero de los niveladores en los céle-
bres Debates de Putney, en Octubre de 1647. Alli, argumentando
apasionadamente a favor del sufragio masculino universal en la
nueva repiblica, Rainsborough se habia hecho eco de la vieja sen-

119.Scout, pp. 269-277.

120.]. Frank, The Levellers, London, 1957, D.M. Wolfe, ed., The Leveller manifestoes
of the Puritan Revolution, New York, 1967; David Wootton, “Leveller demo-
cracy and the Puritan Revolution”, en J.H.Burns & Mark Goldie, eds., The
Cambridge History of Political Thought, 1450-1700, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 1991.

tencia espiritualista ‘Dios no considera la posicion social de.las
personas’, v por lo tanto aun ‘el mas pobre de Inglaterra’ era titu-
lar de los mismos derechos y el mismo grado de libertad civil que
gozaban ‘los hombres de propiedad’. Todos tendrian el mismo re-
conocimiento en la nueva republica, puesto que habian luchado
por la libertad de conciencia. Durante los agitados dias de los De-
bates de Putney, John Goodwin se pronunciaria sobre este tema,
al igual que en sus panfletos, en defensa de los niveladores, con el
Nuevo Ejército Modelo acampando en las afueras de Londres. Y
aunque a la nacién le habia llegado el momento de reordenar el
estado, aquélla carecia de consenso en torno a la forma que ese
reordenamiento adoptaria'®'.

Putney produjo una declaracion definitiva de radical‘ismo
republicano, el ‘Acuerdo del Pueblo’, un documento revoluF}oqa-
rio firmado tanto por el Consejo de Oficiales del Nuevo Ejército
Modelo como por los niveladores ‘agitadores’ elegidos por la tropa
como sus representantes. Tratando de poner en claro como seria
el gobierno de la reptiblica una vez terminada la guerra,’el Acuer-
do abolia el ‘gobierno por una tinica persona’, y establecia la sobe-
rania popular contra la tirania tanto de reyes como de parlamen-
tos en salvaguarda de la libertad civil y religiosa, aunque pasaba
por alto el tema de la ciudadania universal masculina'?. En res-
puesta a esto, los presbiterianos del Parlamento Lgrgo empr.endlle-
ron una contrarrevolucién intentando una solucién constitucio-
nal que mantuviera la monarquia; intento al que el Nuevo }lijército
Modelo Comandado por Oliver Cromwell puso fin, a traves de la
‘Purga del Orgullo’ (mayo de 1648), que implicé la remocion for-
zosa de la Camara de los parlamentarios presbiterianos'®. Aun-
que considerada un golpe de estado por sus enemigos, l‘a Purga
del Orgullo complaci6 a la mayoria de los sectarios y los nivelado-
res que la vieron como un acto de la falange armaq:ix de la f.obera-
nia popular. En enero de 1649 tuvo lugar la ejecucién de Carlos I,
que, en palabras de Cromwell, significé ‘cortar Ja cabeza del rey
con la corona puesta’. Owen Row, Isaac Pennington y M?rk H]l-
desly, de la calle Coleman, junto con dos figuras que habian sido
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colonos de Nueva Inglaterra, Hugh Peters y Henry Vane, tomaron
parte activa en los procedimientos regicidas, lo que a Ia larga aftan-
zaria la reputacion republicana radical del barrio'®. En 1650, en
el medio de la segunda Guerra Civil, el ejército pronuncié la De-
claracién Musselberg, reafirmando el Acuerdo del Pueblo, a la vez
que sostenia que el Nuevo Ejército Modelo era una fuerza republi-
cana, y 'no un mero ejército mercenario . En 1651, la batalla de
Worcester puso fin a la segunda Guerra Civil, y con esta victoria
comenzo el trabajo mds arduo de los santos: definir cuan lejos lle-
garia su republica a revolucionar la Vieja Inglaterra.

Con un flujo masivo de espiritualistas radicales regresando
de Nueva Inglaterra después de 1651, esta lucha para definir el
modelo de republica tendria decididamente una historia “atldnti-
ca’. Por cierto, las costas inglesas ya antes habian recibido oleadas
de colonos de Nueva Inglaterra que decidian retornar, entre las
cuales dos se destacan particularmente. En primer lugar, una ma-
yoria de las primeras camadas de graduados de la universidad de
Harvard abandoné el Paramo cuando la Guerra Civil abrié una
amplia gama de oportunidades a los jévenes telogos que busca-
ban puestos mas comodos en Inglaterra. En segundo lugar, la mis-
ma Guerra Civil incité a quinientos hombres que habitaban en
Nueva Inglaterra, incluyendo la mitad de la milicia antinomialis-
ta, a unirse al Nuevo Ejército Modelo, una historia aun poco cono-
cida de la que no obstante hay algunos estudios muy serios'®.
Muchos de esos migrantes que volvian a Inglaterra, como Went-
worth Day, Hanserd Knollys y Stephen Winthrop, eran o bien
hutchinsonianos o bien comparieros de ruta de éstos. Tres —Roger
Williams, John Clarke, acompanado por la futura cuakera Mary
Dyer, y Samuel Gorton- se dirigieron a Inglaterra para que la re-
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publica les garantizara cédulas fundadas en la libertad de con-
ciencia para protegerse de la mezquina persecucién de Bay Colo-
ny. También veremos a otros como William Aspinwali, Thomas
Venner, John Green, John Brown, John Bachelor y, por supuesto,
Sir Henry Vane, activos militantes del movimiento republicano de
la Quinta Monarquia. Todos estos colonos de Nueva Inglaterra
que regresaban a la Vieja Inglaterra crefan en el modelo estableci-
do en Newport, Rhode Island: una republica construida sobre el
principio igualitario que sostenia que si Dios no tomaba en consi-
deracion la posicidn social de las personas, tanto la iglesia como el
estado necesitaban una organizacién democratica para preservar
la soberania del pueblo contra el gobierno arbitrario y la persecu-
cidén, y salvaguardar la libertad civil y espiritual de la que eran
naturalmente titulares todas las criaturas de Dios. En Londres,
todos se reunirian en las sectas radicales del distrito de la calle
Coleman que constituyeron la oposicién republicana contra el ré-
gimen de Oliver Cromwell, quien gobernaria con el titulo de ‘Lord
Protector’, aunque de hecho era una monarquia, desde 1653 has-
ta su muerte en 1658. Entre 1658 y 1661, los radicales que habian
vueito de Nueva Inglaterra se organizarian, y en dos oportunida-
des se rebelarian, en un intento desesperado por establecer ‘la Vie-
ja y Buena Causa’ de la republica visionaria de Inglaterra. En las
paginas siguientes, presentaremos un resumen cronolégico de es-
tas contribuciones (1653-1661) para mostrar como el republica-
nismo radical de esos hombres se desarrollé en respuesta a las di-
ferentes crisis del periodo de la republica.

El mundo atlantico del republicanismo radical de la
calle Coleman

En diciembre de 1653, Cromwell disolvié lo que quedaba del
Parlamento Depurado (Rump Parliament), cuyos miembros en
algunos casos sesionaban desde 1640, iniciandose lo que se cono-
ci6 como el ‘Parlamento Barebones'”. Este Parlamento, que in-
cluia a muchos prominentes sectarios, ofrecié la mejor chance para
el establecimiento de una republica al estilo de Newport. Medidas
como la abolicion de la Corte de Cancilleria —cuyos onerosos emo-
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lumentos y procedimientos desproporcionados habian impedido
que los pobres buscaran y recibieran reparacion legal- reflejaban
el ethos igualitario de los espiritualistas. Otras medidas radicales
encontraron una firme resistencia, especialmente la abolicion de
los diezmos que los sectarios consideraban un obstaculo a la liber-
tad de conciencia. Las demandas crecientemente radicales pro-
fundizaron el conflicto entre el Parlamento Barebones y Crom-
well, tanto mas cuanto los sectarios republicanos insistian en po-
ner nuevos limites al control del ejecutivo sobre las medidas parla-
mentarias de caracter reformador. Una de ellas incluia eliminar la
pena capital para delitos menores contra la propiedad, a la que los
santos consideraban como violatoria del espiritu igualitario de la
republica, puesto que los derechos de propiedad tenian privilegios
indebidos sobre el derecho natural a la subsistencia. Dentro de
Barebones, algunos moderados que temian que ‘el mundo fuera
trastornado’ votaron disolver el cuerpo y devolver el poder al Con-
sejo de Estado de Cromwell'®. Poco tiempo después, a través del
Acta-Instrumento de Gobierno, de diciembre de 1654, Cromwell
tomo el titulo de Lord Protector de Gran Bretana e lrlanda, reser-
vando un poder autocratico al Consejo de Estado en el ramo eje-
cutivo de la republica.

Con las expectativas de los republicanos barridas por lo que
parecia ser un regreso al gobierno arbitrario, los santos respondie-
ron con un movimiento relampago de organizacién y publicidad.
En reuniones llevadas a cabo en la Iglesia de Todos los Santos y en
el ayuntamiento de Londres, el grupo de la Quinta Monarquia se
alisté para organizar la resistencia republicana'?. Predicadores
como Henry Jersey y Christopher Feake, y colonos de Nueva In-
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glaterra recientemente arribados a la Vieja Inglaterra, como Han-
serd Knollys, Thomas Venner y John Clarke comenzaron a orga-
nizar reuniones ‘quinto-monarquistas’ en los conciliabulos de la
calle Coleman. Los quintomonarquistas eran mas un grupo de
presion politica laxamente organizado que una secta religiosa, y
asociaban la formacién de un estado libre o un gobierno republi-
cano con el advenimiento del reino milenarista de Cristo en la tie-
rra, convocando a sus filas a espiritualistas de toda especie, a tra-
vés de la pre-existente red de sectas e iglesias congregadas del ba-
rrio de la calle Coleman, y de Shoreditch, Stepney, Whitechapel y
Wapping, en el extremo este de la ciudad™*. Aunque compartian
las esperanzas milenaristas y el entusiasmo espiritualista, profun-
das divisiones doctrinales entre los quinto-monarquistas dan cuenta
de su autonomia sectaria. Algunos, tales como Hanserd Knollys,
crefan en la salvacién universal y en el bautismo adulto, y se los
conocioé como ‘bautistas generales’. Otros, como Wentworth Day,
creian en la predestinacion, aunque también adherian al bautis-
mo adulto. Otros como John Clarke permanecian indecisos acerca
de la posibilidad de establecer quiénes serian salvados y quiénes
no, v por lo tanto evitaban las rigidez doctrinal. William Aspinwall,
sin embargo, condenaba el bautismo adulto, tal como lo hacia el
companero de ruta de los quinto-monarquistas, John Goodwin.
La religiosidad de Henry Vane se acercaba mas al cuaquerismo,
que tanto los bautistas como los no-bautistas condenaban. Bajo
esta luz, surge cierto escepticismo en torno a la vision tradicional
que considera a estos radicales como ‘fanaticos religiosos’. El acento
gue ellos, en su pensamiento republicano, ponian en la libertad de
conciencia y en la separacién de la autoridad civil de la religiosa,
parece bastante pragmatico, y tal vez similar a la nocién de “vir-
tud desinteresada’ que el republicanismo cldsico de los griegos y
romanos requeria para la participacion en la vida politica.

Estos variados grupos sectarios mostraron su deseo de co-
operar con un programa radical tan pronto se formo el Protecto-
rado. De manera semejante a los "Hijos de la libertad” y la “Socie-
dad de Correspondencia’ de Londres del siglo XVIII, John Clarke,
Hanserd Knollys y Henry Jersey organizaron a los quinto-monar-
quistas a través de la Declaracion de Varias Iglesias Congregadas
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(1654), una peticion que recibié cientos de firmas, incluida la de
William Righton, de Bermuda. Con su firma, los santos se com-
prometian a mantenerse en estrecha relacion para lograr avances
en la causa de la Quinta Monarquia, lo que para ese momento
significaba oponerse al Protectorado de Oliver Cromwell. William
Aspinwall, antiguo comparnero de clase de Clarke en Brasenose
College y seguidor de Hutchinson, regresé a Londres en 1652 vy se
convirtio en uno de los mas prolificos escritores de la Quinta Mo-
narquia. Esto ocurrié en parte gracias a su cercana asociacién con
Livewell Chapman, librero de la calle Coleman, aunque Aspinwall
apuntd contra las inclinaciones baptistas de Chapman en Un dis-
curso sobre los puntos principales tocantes al bautismo'*. Ambos san-
tos, sin embargo, hicieron causa comun en la réplica de Aspinwall
al Protectorado, Una advertencia a todas y cada una de las tristes
calumnias, que hacia responsable a Cromwell del regreso de Ingla-
terra al gobierno arbitrario:

“El que esti en lo alto y todos los que lo honran languidecerdin a
causa de sus maldades...Ellos nunca dan a Dios lo que le es debido, ni al
hombre, que es la suprema ley..., instituyendo ordenanzas propias de
ellos en lugar de las leyes de Dios...y las substituyeron por ordenanzas
e imposiciones de su propin invencion que rigen tanto lo espiritual como
lo temporal ™',

El castigo de Dios se haria oir en la espada niveladora de
Cristo, que mataria a todos los defensores del gobierno monarqui-
co y de las instituciones carnales que ponian a los hombres en una
anticristiana y antinatural sujecion de unos a otros:

“De este versiculo se desprende una perfecta y real nivelacion de
todos los rangos y propiedades bajo el poder del que estd mds arriba de
los hombres. Dios nivelard a todo el clero, y a todos los laicos, y a todos
los rangos y cualidades de hombres, él los nivelard para juzgarlos, nin-
guno escapard de este juicio puesto que todos han compartido el pecado
y han roto el pacto eterno”®.

131. William Aspinwall, A discourse on the principle points touching baptism, Lon-
don, 1652. A pesar de esto, Chapman publicé ese trabajo.

132. Aspinwall, A premonition of sad sundry calummies, London, 1653, p. 7.

133.Ibidem, p. 7.

Para urgir a los segutdores republicanos a estar alertas y ac-
tivos contra esta nueva y arbitraria traiciéon, Aspinwall recordaba
a sus camaradas elegidos por Dios para hacer el trabajo:

“Dios se reserva para si un pufiado de pobres y apesadumbrados
hombres, que esperan el reino de Cristo, y rezan por él, y predican por
él, y a estos los salvard de la opresion y reservard para que después
puedan glorificarlo con su luz™'*.

En la Inglaterra del Interregno, Aspinwail, del mismo modo
en que lo habia hecho en Boston a través de su peticién a favor de
Wheelwright, proveyd a sus comparnieros republicanos de una de-
vastadora condena al gobierno arbitrario, y de mandamientos pro-
féticos sobre la justicia de la oposicién a éste.

En 1655, Cromwell avanzaria aun mas hacia un gobierno
autocratico y arbitrario, disolviendo el parlamento que él mismo
habfa elegido para reemplazar al Barebones. Tras una consulta
con los concilidbulos de la calle Coleman dirigida por Wenthworth
Day, el quinto-monarquista galés Vavassor Powell se dirigi¢ a re-
clutar seguidores al oeste de Inglaterra, donde John Clarke habia
establecido una alianza clave con el coronel Robert Bennet, miem-
bro del Consejo de Estado y asiduo visitante de la calle Coleman'*.
En el mismo afio, el predicador quinto-monarquista John Rogers
habia enfrentado personalmente a Cromwell en el palacio White-
hall, atrayendo una audiencia de importantes simpatizantes, ofi-
ciales del Protectorado y generales del ejército, incluyendo a John
Carew, el coronel Nathaniel Rich, el intendente militar Hugh Cour-
tenay y el mayor general Thomas Harrison. Cuando Cromwell
hubo puesto en prision a Rogers después del encuentro entre am-
bos, exigio el apoyo de estos oficiales, y todos ellos, que habian
estado frecuentando las casas de reunién de la calle Coleman, se
negaron. También rehusaron asistir a convocatorias oficiales he-
chas por Cromwell para que comparecieran ante la Corte por ha-
ber desafiado su autoridad, aduciendo que eso habria comporta-
do un reconocimiento del gobierno monarquico proscripto por el
Acuerdo del Pueblo. Ellos pronto siguieron a Rogers a la carcel, y

134. Ibidem, p. 13.
135.Greaves, vol. 1, p. 217; B.R White, “Two letters from John Clarke to Robert

Bennet”, pp. 142-146.



lo mismo les ocurrid a los ex-colonos de Nueva Inglaterra Went-
worth Day y Sir Henry Vane, con quienes Clarke habia desarro-
llado un estrecho vinculo a través de la red sectaria de Londres'*.

En 1656, las perspectivas de los radicales se volvieron mas
oscuras, suscitindose una ola de conspiracién republicana lide-
rada precisamente por ex-colonos de Nueva Inglaterra. Los com-
plots se inscribian en la estela de los arrestos descriptos anterior-
mente, las dos arbitrarias disoluciones del Parlamento, y una vio-
lenta irrupcidn contra la conferencia quinto-monarquista en
Abingdon, Oxfordshire'. Las conspiraciones de 1656, aunque
muchos historiadores no lo vean, se encuadran en un contexto
atlantico. La empresa imperialista de Cromwell, el Designio Oc-
cidental, que habia dado como resultado la conquista de Jamaica
y La Espariola, habia producido una ola de descontento popular.
Se habian incrementado los impuestos sin aprobacion parlamen-
taria, y se habia ejercido una enorme y masiva prestdn sobre los
pobres de la zona este de Londres para que prestaran servicio en
el Ejército y la Marina del Protectorado. Esto habia precipitado a
los niveladores y los quinto-monarquistas a incitar motines y le-
vantamientos contra las bandas opresoras sostenidas por el Pro-
tectorado en Tower Hill, lo que encendid la furia publica contra
la dictadura de Cromwell y su politica exterior, especialmente en
los vecindarios sectarios mas pobres donde esas bandas opera-
ban?*.

Esta tensa situacién proveyo el motivo para que los Hom-
bres de la Republica, un grupo republicano al mando del coronel
John Okay, y los quintomonarquistas liderados por Thomas Ven-
ner y Wentworth Day, se reunieran a discutir las posibilidades de
derrocar a Cromwell y establecer un ‘estado libre’ republicano®®.
Day, como sabemos, habia regresado de Boston para pelear en el

136.Rogers, pp. 56-61.

137.B.R. White, «John Pendarves, Calvinistic Baptists and Fifth Monarchy», in
The Baptist Quaterly, 25, 1973-4, p. 265. Anon., The complaining testimony of some
of Sion’s Children, London, 1656.

138. Bernard Capp, Cromuweli’s Navy. The fleet and the English Revolution, 1648-1660,
London, Oxford Clarendon Press, 1989, pp. 136-137. John Cordy jeafferson,
ed., Middlesca County Records, Vol [IIy IV 1649-1655, London, Middlesex Co.
Records Society, 1888, pp. 224-229.

139.Rogers, pp. 71-75; Capp, pp. 116-118.

Nuevo Ejército Modelo. Su antiguo camarada en la milicia de
Massachusetts, Thomas Venner, el otrora tonelero de Boston, ha-
bia vuelto a Londres luego que el comercio atldntico de Madeira lo
hubiera arruinado financieramente. Reducido a la condicién de
asalariado, Venner se convirtié en un predicador artesano y mas
tarde en el lider de la célula quintomonarquista mas impopular
del barrio, en el callején Swann. Sus encuentros con los Hombres
de la Reptiblica se centraron en un nuevo libro, Una cuestion cura-
tiva, escrito por otro ex-colono de Nueva Inglaterra, Sir Henry Vane,
ahora prisionero del protectorado. En este libro, Vane reflexiona-
ba y proponia una guia en relacién a la ‘posibilidad [que] aun
exista [considerando todas las cosas} de reconciliar y unificar los
juicios divergentes de los hombres honestos dentro de las tres na-
ciones, quienes todavia pretenden ponerse de acuerdo en el espiri-
tu, la justicia y la razén de la misma causa justa’,

A través del libro, Vane justificaria la resistencia violenta al
gobierno arbitrario que Cromwell habia establecido contradicien-
do la causa por la que se habia llevado adelante la guerra, caracte-
rizando a esta resistencia como un

“derecho natural que estaba en ellos (y asi habia sido declarado
por sus representantes en el parlamente reunido), el derecho de conguis-
ta, para el fortalecimiento de sus justos reclamos a ser gobernados por
un consefo nacional y sucesivos representantes surgidos de su propia
eleccion y establecimiento. Ellos creyeron haber estado siempre en pose-
sién de ese derecho, y que habia sido ratificado, como de hecho ocurrig,
con la sangre del filtimo rey”™’.

Vane sefal6 los dos principios sobre los cuales descansaria
la republica:

“En relacion al primero de éstos, es decir, el derecho natural a
tener y gozar de libertad...y por lo tanto designar a las personas ade-
cuadas en el lugar de la suprema judicatura y autoridad, por medio de
lo cual dar origen al mando y el gobierno bajo el cual vivirdn.. para
modelar y dar forma a todos los actos y administraciones subordinadas

140. Henry Vane. A Healing Question propounded and resolved upon Occasion of the

late public and seasonable Call to Humiliation, in order to love and union among the
honest Party, and with a Desire to apply Balm to thc Wound before it become incura-
ble, London, 1656.

141. fbidem, p. 5.
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de mando y gobierno, de manera que sean la mejor respuesta al bienes-
tar piblico y la seguridad de todos” "2

“El segundo ramo que resta tratar brevemente es aquel que tam-
bién sobre la base del derecho natural...concierne un objeto mds celestial
y excelente en relacion al cual la libertad debe ser ejercida y gozada, esto
es, cuestiones de religién, o que atafien al servicio y culto de Dios™*®,

John Clarke, aunque nunca estuvo directamente ligado a las
reuniones de los conspiradores, distribuyé no obstante copias del
libro de Vane a los miembros del Consejo de Estado John Carew y
Robert Bennet, quienes serian aliados influyentes. En estos despa-
chos, Clarke también incluyé correspondencia de la congregacion
del callejon Swann y del ex-colono de Nueva Inglaterra Hanserd
Knollys'™. En 1656 también William Aspinwall publicé un libro
profusamente leido intitulado Poder legislativo, que tuvo gran peso
en el debate sobre los origenes y la legitima autoridad de una re-
publica religiosa que estaba desarrollandose entonces. Aspinwall
escribié contra el ejemplo de Cromwell y la Corte de Bay Colony:

“{Los gobernantes] no son elegidos por ninguna especie de junta
privada (cuando han maquinado un gobierno rastrero para ellos
mismos)...este no es el método de Cristo —El autoriza a su pueblo a
elegir libremente a sus gobernantes. Y son estos todos los caminos que
yo encuentro en las Escrituras mediante los cuales Cristo derivé poder
y autoridad a los hombres...S5i Uds. protegen al pueblo de Dios de las
injurias recibidas de parte de hombres carnales y defienden a los pobres
y huérfanos y ayudan a los pobres y necesitados entonces Uds. actiian y
gobiernan en nombre de Cristo y demuestran que reciben su poder y
autoridad de EI"'.

Tomando los argumentos de Vane y Aspinwall, Venner y
Day pasaron a la accién directa. Con el respaldo de Okey y sus
seguidores, Venner se puso en movimiento con alrededor de cien
miembros de la congregacién de la calle Coleman que €l habia
venido liderando en el callején Swann. El vecindario, para en-
tonces, habia sido rastrillado por informantes del gobierno que no

142.Ibidem, pp. 9-10.

143. Ibidem, p. 13.

144.B.R. White, “Two letters from John Clarke to Robert Bennet”, BQ 27, 1977-
1978, pp- 142-146.

145. William Aspinwall, The Legislative Power is Christ’s Peculiar Prerrogative, Lon-

don, 1656, pp. 42-43.

habian tenido grandes dificultades en detectar centros de desafec-
cion tan notorios como la calle Coleman, y la rebelidon, desatada el
9 de abril, fue rdpidamente derrotada. Venner pasaria los dos afios
siguientes en las mazmorras de la Torre de Londres™. El mani-
fiesto de la rebelién de Venner, sosteniendo que el pacto republi-
cano de la Declaracién Musselberg habia sido roto, justificé las
acciones rebeldes de su ‘pobre partido de hombres miserables’ como
un derecho natural, y especificamente en su quimérica reptblica
se proscribiria la prictica de leva forzosa que habia impactado
directamente en su secta’”. Otros perjuicios econémicos enume-
rados en el manifiesto revelan la opresién sobre los republicanos
de la clase trabajadora y sus aliados, opresion que incluia diez-
mos, exacciones impositivas y practicas legales discriminatorias
en ventas y arrendamientos que privaban a la gente sin recursos
de los derechos tradicionales sobre la tierra —otra experiencia co-
mun entre los sectarios de Londres, muchos de los cuales habian
sido forzados a abandonar las parcelas de sus condados mediante
nuevas practicas capitalistas asociadas con los cercamientos!.
La rebelion de Venner en 1657 también coincidié con el de-
bate mas controvertido del Interregno, la Humilde Peticién y Con-
sejo del Parlamento, elevada a Oliver Cromwell para que aceptara
su ofrecimiento de un rol mondrquico de jure. Cromwell rechazé
el reinado, pero se tomé unos cuantos meses, y finalmente s{ acep-
t6 un nombramiento oficial como Lord Protector portando un ce-
tro y vestido con un atuendo real de armirio que costaban 60.000
libras, en el periodo de mayores cargas impositivas de la Inglate-
rra del siglo XVII', Esto no fue bien recibido en la calle Coleman,
por supuesto, cuyos sectarios veian ahora a Cromwell como el
heredero de facto de Carlos 1. Knollys, Jersey y John Goodwin or-

146.British Library, ADD MSS 4459, folios 111-112v. CSPD 1656-1656, pp. 825-
826. Su celda, perversamente, estaba a unos pocos pasos de su domicilio
real en el pasaje Catherine, muy cerca de los arenosos muelles de Billings-
gate que proveyeron tantos reclutas involuntarios a las levas del Designio
Occidental.
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ganizaron una peticion para persuadir a Cromwell de .rechazar el
titulo, una accién que parecia moderada en comparacién con las
vias tomadas por otros ex-colonos de Nueva Inglaterra, aun de-
jando de lado a Venner. John Clarke y Wentworth szy fueron
arrestados el 1 de abril de 1658 en el callejon Swanp, un lugar
publico donde los santos se han reunido por afios’, m.xefnt.ras John
Canne proferia un discurso contra Cromwell._ Fn el juicio, tanto
Clarke como Day, en un reto simbdlico también f’recuente: entre
los cuaqueros, rechazaron los ‘sombreros de honor’ de sus jueces,
quitandose los suyos ante la prision de un caballero y l::} autoridad
de un verdadero magistrado. Llamando a Cromwe;ll impostor y
estafador politico, en un rapto de ira Day reclamé que el Lord
Protector fuera ‘jcortado en pedazos!’. Clarke no fue mas suave, y
ambos radicales recibieron una sentencia de prision, éste por seis
meses y Day por un ano'®. ’
Oliver Cromwell murié hacia fines de 1658, generando§e
mayor descontento e inquietud en torno a la sucesién, segin
Cromwell lo habia ordenado, de su hijo Richard como Lord Pr’o—
tector —una transmisién de poder que ninguin otro, y menos atn
Richard, deseaba. En mayo de 1659, con la abdicacién de éste, le:as
esperanzas republicanas revivieron a partir de una convocatoria
a elecciones parlamentarias y del acceso de radicales como Tho-
mas Harrison y Henry Vane a puestos importantes en el nuevo
consejo de estado. El general Lambert, no obstante, aproveché la
ocasién para un nuevo golpe de estado en octubre de 1659, derro-
cando al General Monck en febrero de 1660. Con el nuevo llama-
miento a los presbiterianos que habian sido ‘I*f\iembros del Parla-
mento Largo, Monck consideraba la restauracién de Carlos Il como
el mejor medio para contrarrestar los continuos golpes o, lo‘que en
su opinién era aun peor, una organizacion radical repubhcana;
Thomas Venner, que habia sido liberado de la To_rre un ano
antes, habia visto, junto con el resto de los santos, esta’v1olac10n de
la institucién republicana como lo mds intolerable. .Mas grave aun,
las cabezas de sus viejos camaradas Thomas Harrison y John CE}—
rew ahora adornaban las puertas del puente de Londres, decapi-
tados por Carlos II por su rol en el regicidio de su predecesor. En

150.Rogers, pp- 91-95. Anon., A narrative (of)...the sufferings of John Canne, Went-
worth Day ..., London, 1658,
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enero de 1661, con el grito de batalla “iEl Rey Jesus y las cabezas
en las puertas!”, Venner condujo a su secta en una insurreccién
contra el gobierno real'. En una escena que debié haber hecho
aparecer los peores temores inspirados por Munster cn los presbi-
terianos y realistas, los rebeldes de Venner de los muelles de Wap-
Ping y la calle Coleman lograron matar a casi el doble de hombres
de su propio nimero, entre los miembros de la patrulla de la ciu-
dad; y sumieron a Londres en un estado de Panico vivamente des-
cripto en el diario de Samuel Pepys. Los rebeldes lucharon duran-
te cuatro dias, en combates de fuego que recorrieron toda la ciu-
dad, la mitad de su tropa fue muerta, Yy otros prefirieron suicidar-
se antes que rendirse. Con diecinueve heridas, imposibilitado de
caminar, Venner fue arrastrado hacia un cadalso especialmente
montado frente a la casa de reunién del callején Swann. Imperté-
rrito, Venner dijo a la multitud que sus ‘veintidés afios de testimo-
nio en Nueva Inglaterra’ habjan dado muestra que el anticristo,
bajo la forma de monarquia y usurpadora magistratura, debia ser
derrotado por santos dedicados a ‘la vieja buena causa’ de cons-
truir un ‘estado verdaderamente libre’. Los oficiales del rey orde-
haron que batieran los tambores para ahogar el discurso, y Ven-
ner fue colgado, destripado y seccionado, quemandose sus visce-
ras ante los ojos del publico, segiin era la costumbre's?,

Otros republicanos encontraron un destino similar, y aque-
llos que lograron escapar dieron lugar a una didspora radical a
través del Atlantico. Como Venner, Henry Vane se mostré valien-
te en el cadalso, despertando la admiracién incluso de los realis-
tas, pero su compariero de Nueva Inglaterra que también habfa par-
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ticipado en el regicidio, Hugh Peters, no excité el mismo respeto
durante su ejecucion. Los regicidas de la calle Coleman Isaac Pen-
nington y Owen Roe murieron por enfermedad, en la Torre, antes
de que pudieran ser ejecutados, mientras que Jessey, Goodwin, Day
y Knollys sufrieron, durante la década siguiente, una docena de
arrestos por conspiracién republicana™. Mary Dyer, la hutchinso-
niana que habia acompafiado a John Clarke en su mision para obte-
ner titulos para Rhode Island, regresé a Nueva Inglaterra antes de
la restauracién, como una cuaquera radicalizada en buena medida
por sus experiencias en la calle Coleman. Esto se hizo evidente cuando
Dyer, como buena hutchinsoniana, rehusé ceder en su desafio a la
Corte de Bay Colony para que reconociera a los stibditos su natural
derecho a la libertad de conciencia. Dyer fue colgada en la plaza
publica de Boston junto con otros tres cudqueros en Junio de 1660'>,
Clarke tuvo mds suerte, pues habiendo obtenido la cédula de privi-
legio, volvié a Rhode Island donde dedicé el resto de su vida a pro-
mover la reunién de las iglesias de la Nueva y la Vieja Inglaterra,
manteniendo correspondencia, seglin sugieren las evidencias, con
los predicadores de la calle Coleman hasta su muerte'. William
Righton, quien habia firmado la declaracién de Clarke, retorné a
Bermudas, donde protegié a los cuaqueros comprometidos con la
predicacion anti-esclavista, e incluso impulsé una rebelién republi-
cana contra los gobernadores realistas de la isla™. Los oficiales re-
gicidas del Nuevo Ejército Modelo Robert Goffe y William Whalley
escaparon de Carlos II y encontraron refugio en New Haven, Con-
necticut, bajo la proteccién de John Davenport. Quiza el mas elusi-
vo de todos haya sido William Parsons, quien murié en Massachu-
setts en 1702. Samuel Sewall, el magistrado de Bay Colony anoté en
su diario: “hoy fue enterrado William Parsons. Estuvo en la con-
tienda de la Quinta Monarquia en Londres, pero se escurrié entre la
multitud”'¥.
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A modo de conclusion

De lo visto hasta aqui, pueden extraerse algunas conclusio-
nes preliminares. En primer lugar, una red atlintica de puritanos
se desplegé a través de la Vieja y la Nueva Inglaterra, desde 1626
hasta 1638, modelada a partir de la oposicion organizada al abso-
lutismo y al cripto-catolicismo en la primera, y de la resistencia al
control civil de la fe y la practica religiosas en la segunda. De ma-
nera notoria, ciudadanos destacados del barrio de la calle Cole-
man emergieron en el centro de esta red, particularmente median-
te grupos tales como los ‘Feudatarios de la Secularizacién’ y de la
Compania de la Bahia de Massachusetts. En segundo lugar, de
1640 a 1649, la fundacién de la comunidad de Rhode Jsiand en el
despertar de la Controversia Antinomialista, y en el estallido de la
Guerra Civil, contribuyé a cultivar un nuevo énfasis de proyeccio-
nes atlanticas en el igualitarismo y el derecho natural a resistir a la
tirania. Aunque ya estaba presente en las sectas espiritualistas del
distrito de la calle Coleman antes de la guerra, la libertad de con-
ctencia se convirti6 en la contraparte ideolégica del programa ra-
dical (niveladores) que se estaba gestando dentro de una alianza
parlamentaria. En tercer lugar, de 1649 a 1661, el regicidio y la
promesa de un gobierno republicano fundado en la libertad de
conciencia disparé una ola de regreso migratorio desde la Nueva
a la Vieja Inglaterra, donde los hutchinsonianos emergerian como
avanzada de los movimientos republicanos radicales que germi-
narian sobre el fermento ideoldgico y la fuerza organizacional de
la comunidad sectaria del distrito de la calle Coleman. Claramen-
te esta red debié su desarrollo a movimientos circulares, mas que
lineales, a través del mundo atlintico. Las investigaciones sobre
este punto sugieren que el protestantismo militante en la Nueva v
la Vieja Inglaterra no mantuvo una ideologia politica fija, por ejen{—
plo una estrictamente republicana, ni antes, ni durante ni después
de la Gran Migracion y la Guerra Civil. El republicanismo aqui
aparece sobre todo como el producto de un complejo cambio a
través del tiempo dentro de un contexto atlantico.
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EL ARTE DE HABLAR POR EL PECHO:
ADIVINACION,VENTRILOCUISMO,
Y ESCLAVITUD ENTRE
MUJERES AFRICANAS EN NUEVA ESPANA
DURANTE EL SIGLO DIECISIETE’

Javier Villa-Flores
University of Hlinois at Chicago

Introduccién: Género, esclavitud, y disociacién vocal

El lunes 1 de julio de 1630, don Fernando de Quirdz, habi-
tante de la ciudad de México, fue testigo de un espectaculo asom-
broso en una de las miiltiples habitaciones del palacio virreinal.
Rodeada por un numeroso grupo, entre los cuales se encontraba
el mayordomo del virrey, Camilo Mariano, y su familia, una mu-
jer negra era consultada por su piiblico sobre cuestiones dificiles:
“;Serd mi nina una «buena» o «mala» mujer? ;Se convertira en
monja?”, pregunté uno de los presentes. Otro de los concurrentes
queria saber si uno de los ayudantes del mayordomo tenia una
amante, y algunos mds preguntaban sobre el paradero de objetos
perdidos o robados. La impasible adivina, una esclava ladina an-
golefia llamada Catalina, contestaba a estas preguntas en una voz
apagada que, segun Quiroz, parecia provenir de su “pecho”. Esta
era la primera vez que don Fernando presenciaba tal espectaculo,
pero hacia tiempo que Catalina se habia convertido en una cele-
bridad en el barrio de San Juan, en donde daba consultas los vier-
nes y sabados para asombro y escandalo de los vecinos.

Es en este contexto que las denuncias comenzaron a multi-
plicarse en los siguientes dias. El 6 de julio de 1630, una vez recibi-

* Quisiera agradecer a Paul Vanderwood, Andrew Fischer, Maria Eugenia de
la Torre, Bruce Tyler, Emmanuel Akyeampong, Sonya Lipsett-Rivera y Fre-
derick Luciani por sus comentarios a versiones previas de este ensayo. Este
articulo fue publicado originalmente en inglés en Colonial Latin American
Review Vol. 14, N° 2, December 2005, pp. 299-321.
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da suficiente informacién sobre el caso, los inquisidores Francisco
Bazan de Albornoz y Gaspar de Valdespina mandaron llamar al
amo de Catalina, el espariol Francisco Munoz Eliseo. Preguntado
si tenfa una esclava que “hablaba por el pecho”, como se conocia
popularmente a esta técnica corporal de adivinacién, Mufioz de-
claré que sabia que Catalina tenia reputacién de ser adivina pero
que su esclava le habia asegurado no ser verdad. Impacientes, los
inquisidores le dijeron a Munoz que era publicamente conocido
que Catalina pretendia ser adivina, y que, siendo su amo, era im-
posible que no supiera de ello. Fue advertido severamente a no
permitir que ocurriesen mas sesiones manticas o se le obligaria
vender a su esclava fuera de la ciudad de México'. Sin embargo,
alrededor de marzo de 1632, el tribunal recibié noticia de que la
“pitonisa” seguia dando consultas y Mufioz fue mandado vender
a su esclava. Cuatro meses después, el santo oficio recibié denun-
cias que indicaban que Catalina seguia dando consultas clandesti-
nas, pero Munoz pidié un periodo de gracia de 15 dias para ven-
derla en Taxco. Los inquisidores le concedieron la extensién pero
le advirtieron que pagaria una multa de 200 pesos de oro si no
cumplia el mandato del Santo tribunal. Los documentos del caso
no indican si Murioz vendié a su esclava.

El caso de Catalina y su amo Francisco Murioz es uno de seis
registrados en el ramo Inquisicién involucrando a mujeres afro-mexi-
canas acusadas de “hablar por el pecho” o practicar la esternoman-
cia en el siglo diecisiete en México’. De acuerdo con los documen-

1. Véase Archivo General de la Nacién, Ciudad de México, Ramo Inquisicién
(citado en adelante como AGN Ing.), tomo 1508, exp. 1, fols. 1-13 (citado
como 1508.1, fols. 1-13).

2. Este articulo estd basado en documentos inquisitoriales relacionados con las
siguientes adivinas: las angolefias Esperanza, Isabel, y Catalina en la ciudad
de México en 1629-30 (AGN Ing. 1508.1, fols. 1-13); la congolesa Margarila, en
la ciudad de México y Tlalpujagua, Michoacan, 1630-39 (AGN Ing. 493.9, fols.
156-96v); Ana, de origen desconocido, en la ciudad de México, 1633 (AGN
Inq. 373.20, fols. 170-71v); la angolefia Ana en Qaxtepec, Morelos, 1659-61
{AGN Inq. 58.34, fols.368-424). Enconiré la Segunda parte de este caso en el
Archivo Histérico Nactonal en Madrid ramo Inquisicién (citado en adelante
como AHN Ing. Libro 1065, fols. 499-507). Aunque es posible que otros casos
se encuentren enterrados en archivos mexicanos, una revisién cuidadosa del
indice del ramo inquisicién del Archive General de la Nacién sugiere que
este fenémeno no era muy comin en la Nueva Espana. Debido a que los
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tos, las esclavas creaban personajes mediante la produccién de so-
nidos o voces que parecian no tener origen en ellas. Estos entes ofre-
cian consejos, localizaban objetos perdidos o robados, o ayudaban
a los clientes a tomar decisiones dificiles. La Inquisicién sostenia
que la tnica fuente posible de tales voces incorpdreas era la presen-
cta de un “demonio familiar” o de Satan mismo, e intentd erradicar
estas “supersticiones” forzando a los amos a vender sus esclavas.
Siguiendo el mandato de la famosa bula Coeli et Terrae (1585) de
Six_to V?, que mandaba a sacerdotes, prelados e inquisidores perse-
guir a todos aquellos que practicasen artes adivinatorias como la
magia y los encantamientos, el Santo Tribunal emitié decretos que
prohibian las consultas ménticas e invité a los fieles a denunciar a
.’flas negras que hablan por el pecho” (Alberrro 1988, 64)". Parado-
Jicamente, al informar a la poblacién general mediante edictos y
degetos acerca de la naturaleza ultraterrena de tales artes y perse-
guir a los practicantes, la inquisicién “simplemente tendia a confir-
mar la creencia popular en su eficacia” (Lea 1907, 4:189).

Aligual que otras mujeres de México colonial practicantes de

inquisidores raramente interrogaban a las esclavas y en lugar de ello perse-
guian a los amos y otros “promotores” de las adivinas, este ensayo ofrecera
un sentido oblicuo de sus voces faltantes basado en la informacién propor-
cionada en las denuncias, los reportes de los testigos, y las declaraciones de
los propios amos frente al Santo Oficio.

3. A pesar de este mandamiento papal, solo la Inquisicién poseia autoridad
para castigar dichos crimenes en la practica. En su Tratado de las supersticiones
(publicado por primera vez en 1538), Pedro Ciruelo asociaba el conocimien-
t(.)‘del futuro o de las cosas ocultas a través de Ja adivinacion con la interven-
Clo_n.saténjca. Véase Ciruelo ({1628] 1986, 44-45). Acerca del rechazo de la
adivinacién en el cristianismo véase Graham (113). Las practicas manticas
fl_leron utilizadas desde hacia mucho tiempo en la Nueva Espana con propd-
sitos curativos, véase Quezada (1989 65-71; 1991); y Aguirre ([1963] 1992, 176-
79, passim).

4. E.n-una carta fechada el 12 de mayo de 1615, el Consejo Supremo de la Inqui-
sicién en Madrid instruyo a la inquisicién mexicana a proceder en contra de
los adivinos. Este mismo mandato fue reiterado el 13 de tebrero de 1617.
Véase AGN Inq. Caja 161.32, fol.1. Ciruelo ([1628] 1986) ofrece un compendio
amp_lio de las “supersticiones” de esta época, y discute la adivinacién en las
pe:xgmas 47 a 5; véase también Castaniega ([1529] 1997). Ei jesuita Martin del
Rio discute el ventrilocuismo como una de las distintas artes de adivinacion
demoniaca en su famoso Disquisitionyum Magicarom, 3 vols, {[1599] 1600, 2:379-
80). Acerca de la supersticién en e} catolicismo véase O'Neal (1986, 1987);
Campagne (2002); Behar (1987, 1989). ’



técnicas de disociacion verbal como el “rapto vocal” y la posesién,
las esclavas adivinas se ganaron la atencion y el respeto de su ptibli-
co al adoptar la nueva identidad del espiritu invasor. Varios estu-
diosos han sefialado la predominancia de las mujeres entre los “po-
sesos” a lo largo de la historia. Al hablar con la voz de otro, o permi-
tir que un ente sobrenatural hable a través de ellas, fas mujeres in-
tentaban superar su exclusion de otros canales de expresién esta-
blecidos y asi hacerse de autoridad y prestigio. En las sociedades
cristianas, la plausibilidad de la posesién femenina habia sido acep-
tada por la conviccién de autores cristianos de que los cuerpos de
las mujeres eran mas abiertos y permeables que los de los hombres,
y por tanto mas vulnerables a los espiritus invasores (Boose 1995,
254; Caciola 2000, 289, 90). La predominancia de las mujeres adivi-
nas en México colonial también respondia a la marginalidad social
de las mujeres en general, pero las divisiones de clase y raza juga-
ron un papel importante en el uso femenino de esta tactica de resis-
tencia. Mientras que mujeres espanolas y criollas utilizaban formas
mas prestigiadas como rapto y posesidn, las esclavas negras practi-
caban la esternomancia para obtener reconocimiento (Alberro 1988,
243-68; 1987; Cervantes 1994, 113-24; 1991; Holler 1999; Jaffary
2000).

A diferencia de las mujeres libres, sin embargo, las adivinas
esclavas no eran percibidas por la Inquisicién como transgresoras
de normas y expectativas de género o de cédigos de honor y obe-
diencia, sino como practicantes de un arte que promovia la su-
persticion y escdndalo entre los fieles y corria el riesgo de alterar el
balance de poder en las relaciones entre amos y esclavos en Méxi-
co colonial. Es sabido que miembros de la élite veian a los esclavos
como individuos sin honor, pero investigaciones recientes han de-
mostrado ampliamente que los esclavos, al igual que otros miem-
bros de la plebe de Latinoamérica colonial, también buscaban ser
vistos como honorables y poseer una buena reputacion (Hinefeldt
1994, 204; Boyer 1998, 161-65; Graham 1998, 201-28; Johnson
1998, 141-42). Sin embargo, como varios estudiosos de la esclavi-
tud han sefalado, las mujeres esclavas vivian en un mundo en el
que la violacion de las convenciones de género era un fenémeno

5. Varios estudiosos han sefialado desde hace varios anos que las diferencias de
género tienden a borrarse en sociedades esclavistas; asi, las mujeres esclavas

128

recurrente®. Por ejemplo, las mujeres esclavas no estaban predesti-
nadas a casarse o servir a Dios, ni tampoco se esperaba de ellas
que jugasen un papel prominente comno esposas 0 madres para
conservar el estatus, el patrimonio, o la moralidad®. Ademas, eran
a menudo separadas de sus hijos, lo cual hacia patente la preca-
riedad de la vida familiar bajo la esclavitud. Las esclavas también
eran obligadas a realizar tareas que se juzgaban inapropiadas para
mujeres libres por ser de naturaleza débil, y corrian el riesgo de ser
abusadas sexualmente por los amos. Es evidente entonces que los
ideales de “proteccién” patriarcal no se aplicaban de igual mane-
ra a quienes vivian en esclavitud’.

Finalmente, las mujeres esclavas también eran castigadas con
una mano mas dura que las mujeres libres. El cepo, los azotes, y
las quemaduras con azucar, grasa o brea ardientes eran algunos

eran generalmente vistas come “no femeninas” en tanto su valor social
radicaba fundamentalmente en su fortaleza fisica y muscular. Véase, Morris-
sey (1989, 31); Fox-Genovese (1988, 193); Bus (1996, 194-97); Beckles (1999, 7-
11, 17); Moitt (2001, xiv, 35, passim).

6. En sentido estricto, las mujeres esclavas estaban fuera del sistema de intercam-
bio matrimonial, pues no estaban en posicién de transmitir el apellido de sus
esposos. En este sentido, como escribe Donna Haraway, “slaves were unposi-
tioned, unfixed, in a system of names; they were, specifically, unlocated and so
disposable” (1991, 146). Ademds, puesto que para los amos el matrimonio de
sus esclavos con siervos de otros amos representaba la posibilidad de perder
sus servicios, muchos se oponian a que contrajeran nupcias. Como resultado,
las esclavas frecuentemente daban a luz sin estar casadas, lo cual tendia a
reforzar la creencia generalizada de que las mujeres de los estadios mas bajos
no seguian los ideales cristianos de virginidad. Véase Seed (1988, 58,33). Sin
embargo, como Seed también ha sefialado, algunos amos piadosos no soto
permitian a sus siervas casarse, sino que también las alentaban a hacerlo. Por
otra parte, los registros parroquiales indican que las esclavas tendian a casarse
con esclavos negros. Véase Love (1971), Carroll (1973).

7. El hecho de que los amos se interesaran sexualmente poOr sus stervas ho
implicaba un reconocimiento tacito de su calidad de mujeres. Como ha sena-
lado Fox-Genovese, ‘as a stave woman and her master confronted each other,
the trappings of gender slipped away. The woman faced him alone. She
looked on naked power’ (1988, 374). Es verdad que algunas mujeres mante-
nian relaciones sexuales con sus amos votuntariamente para lograr ciertos
privilegios pero, como asegura Barbara Bush, tales relaciones representaban
una “extensién natural” del poder de sus duefios (1996, 194). Acerca de la
violacién de mujeres esclavas, véase inter alia, Gautier (1985, 160-62); Hiine-
feldt (1994, 21, 131, 156, 190); Beckles (1992, 23).
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de los castigos comunes a los que se les sometia cuando transgre-
dian las normas®. De la misma manera, no eran los ideales de cas-
tidad y virginidad los que causaban su encerramiento en obrajes,
0 ingenios, sino la necesidad de prevenir que huyesen’. Es claro
entonces que “las convenciones de género nunca ofrecieron una
proteccién perfecta para las identidades de las mujeres esclavas”,
como era el caso de las mujeres de la élite, cuyas identidades emer-
gian directamente, como desafio o sometimiento a los roles de gé-
nero que les imponia la sociedad (Fox-Genovese, 1988, 294). En
contraposicidn, las esclavas requerian crearse una identidad de
género al interior de la comunidad esclava como hijas, esposas,
madres, y hermanas, y a luchar constantemente por obtener y
mantener una reputacion honorable.

Los archivos criminales y de la inquisicion del siglo diecisiete
revelan, sin embargo, que las esclavas buscaban contrarrestar su
marginalidad social recurriendo al cimarronaje, la rebelidn, la blas-
femia, y la adivinacién®. De todas estas prdcticas, sélo la adivina-
cién las dotaba de autoridad y prestigio social en la Nueva Espa-
fa, y su uso por parte de mujeres esclavas ofrece una oportunidad
tinica para analizar la relacién entre tacticas de resistencia y poli-
ticas de identidad en un entorno colonial.

Basado en el andlisis de documentos inquisitoriales, este en-

8. El castigo al que se sometia a las mujeres esclavas no era muy diferente del
aplicado a los varones. Véase Davidson (1966); Love (1967); Palmer (1976).

9. Para un andlisis de los ideales cristianos de reciusién y confinamiento aplica-
do a las mujeres véase, inter alia, Pescatello (1976, 20); Lavrin (1984, 331-32);
Arrom (1985, 47, 166); Franco {1991, 213-14, 235).

10. Estas estrategias de resistencia son discutidas en Aguirre {[1963] 1992; 1994,
179-86); Davison (1966); Love (1967); Corro Ramos (1974); Israel {1975, 67-75);
Palmer (1976, 119-44); Rout (1976, esp. 21-22, 105); Alberro (1979; 1988, 222-
38); Chdvez-Hita (1987, 125-61); Carroll (1991, 90-92); Bernard and Gruzinski
{1993, 2:247-49); Cope (1994, 17-18); McKnight (1999, 229-53); Vinson (2001,
15-16); Villa-Flores (2002).

11. Acerca de este tipo de adivinacién entre los esclavos véase Aguirre ([1963]
1992, 177-78); Palmer (1975); y Alberro (1988, 64, 147). Mi uso del término
“tactica” en este contexto se desprende de la obra de Michel de Certeau,
quien utiliza esta nocién para referirse a todas aquellas practicas de resisten-
cia que son mds un resultado de la improvisacién que del calculo. De cardcter
fragil y fragmentario, las tdcticas son oportunidades atrapadas “al vuelo”
por parte de gente oprimida para hacerse de distintas formas practicas de
poder (1984, xix).
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sayo analiza las distintas formas en que las esclavas adivinas hi-
cieron uso y sacaron partido de esta estrategia de deflexidén de
responsabilidad, autorizacion de voz, y presentacion del yo en el
México colonial. Mi enfoque dependera del examen de tres dife-
rentes factores: 1) la construccién cultural del adivino “poseso” en
el discurso cristiano tal como se desprende de!l analisis de los tex-
tos morales y religiosos de la época, y la disponibilidad de dicho
“rol identitario” para los marginales en la Nueva Espana. En el
caso de las esclavas afro-mexicanas, este analisis debera ser con-
trastado y complementado con una discusién de las précticas
manticas en la costa oeste de Africa, particularmente Congo y
Angola, regiones de origen de la mayoria de las adivinas; 2) el
manejo de impresiones y las estrategias de presentacién del yo por
parte de las adivinas afro-mexicanas al momento de asumir una
identidad oracular, y las repercusiones de dicho acto en las rela-
ciones entre amos y esclavos'; 3) las practicas de denunciacién al
Santo Oficio y el castigo aplicado a las practicantes y sus promoto-
res, los amos. Sin duda, los casos que se discuten a continuacién
son inusuales, pues solo unos cuantos de los cientos de procesos
inquisitoriales relacionados con esclavos en la primera mitad del
siglo diecisiete conciernen a esclavas adivinas. Es precisamente por
su rareza, sin embargo, que estos casos son valiosos, porque ofre-
cen una oportunidad Unica para analizar las relaciones entre amos
y esclavos, sincretismo religioso, y el uso de practicas adivinato-
rias africanas en un contexto colonial. En una época de alta ten-
sion social y rebeliones esclavas en México colonial, he aqui un
grupo de mujeres notables que tuvieron la habilidad de encontrar
otra via para sacar el mejor partido de su situacién en la primera
mitad del siglo diecisiete.

Espiritus familiares, ancestros, y esclavitud

Al condenar esta técnica de adivinacion, la Inquisicién se-
guia una larga tradicién cristiana que asociaba el ventrilocuismo
con la posesion, la necromancia, y las artes de profecia profanas.

12. La referencia obligada aqui es al trabajo fundamental de Erving Goffman,
quien acufd el término “manejo de impresiones” para referirse a ‘the attri-
butes that are required of a performer for the work of successfully staging a
character’, en este caso el de adivina ventrilocua (1959, 208, passim ).

131



E! término “ventrilocuismo” proviene de la traduccién al latin del
término griego engastrimythos, que se refiere a la voz profética que
procede del estémago. Sin embargo, varios tratadistas sostenian
que la voz oracular provenia del pecho y utilizaron la expresion
sternomantis (de aqui la palabra esternomancia), para referirse a
una persona que “hablaba” por el pecho. Esta palabra era a su
vez utilizada para traducir la frase hebrea Baalat-Obh que denota
a quien estd poseido por un espiritu “familiar”, como en el caso de
la famosa bruja de Endor relatado en Samuel 28. Segun este pasa-
je biblico, el rey Saul se disfrazé para consultar a la bruja con la
esperanza de convocar al espiritu de Samuel y asi saber el resulta-
do de la batalla que estaba por librar contra los filistinos. Debido a
que la necromancia era considerada una practica abominable y
habia sido prohibida por Saiil mismo, el éxito aparente de la bruja
en reproducir la voz de Samuel se convirtié en una fuente de dis-
cusién constante en el siglo diecisiete: jpor qué permitié Dios que
medios siniestros e inadecuados de conocimiento tales como la
necromancia y la adivinacion se utilizasen con fines santos? ;Cémo
saber si la voz producida pertenecia a Samuel? Y en caso de que
no se tratase de Samuel, ;quién estaba hablando entonces y con
qué autoridad? (Goldblatt 1993, 389; Schmidt 1998, 279; Connor
2000, 51-52; Schmidt, 2002, 138-40)",

En el México colonial, esta marana teolégica se volvia aun
mds compleja por el uso del término “espiritu familiar” por el San-
to Oficio para designar el origen de la voz mantica de las esclavas.
Este término tenfa su origen en el latin familiaris, o siervo domésti-
co, y denotaba la conviccion de los tedlogos de la época de que
aquellos que practicaban la esternomancia tenian espiritus o de-
monios a su mando™. En un famoso pasaje de los hechos de los

13. El debate teolégico acerca de la naturaleza de la voz producida en presencia
de Samuel es resumido y comentado por Connor (2000, 75-101). Los textos
mas importantes de la discusién han sido reunidos por Simonnetti (1989},
pero véase también Muggleton (1724) y Lathrop (1806). Acerca de la bruja de
Endor como figura femenina en la antigliedad, véase Brown (1992, 181-205).
El episodio de Samuel es también comentado con frecuencia en tratados
sobre la naturaleza de los espectros y fantasmas en la época temprana mo-
derna, véase por ejemplo Gerhardi (1634).

14. Véase Deut. 18:11; 2 Reyes 21:6; 2 Chr. 33:6; Lev. 19:31; 20:6; Isa. 8:19; 29:4;
véase también Muggleton (1724, 22).
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apostoles (Hechos 16), San Pablo habla de una joven esclava “pi-
tonisa” que poseia el “don” de la adivinacién y podia decir el fu-
turo haciendo uso de su espiritu familiar. Como era de esperarse,
sus amos vieron en ella una fuente potencial de ingresos y se mo-
lestaron cuando Pablo ordené al espiritu abandonar el cuerpo de
la esclava. El pasaje describe la habilidad de la esclava para decir
el futuro como una de las razones por las cuales sus amos la man-
tenian en esclavitud. No hay mencién alguna, sin embargo, de la
posibilidad de que los duefios dependiesen de ella para tener acce-
so al “espiritu familiar”, o de que la esclava pudiese haber sacado
ventaja de la situacion. En efecto, como bien percibia la inquisi-
€ién mexicana, poseer un “sirviente” supernatural dotaba a las
esclavas adivinas de un grado de independencia inaceptable en
una sociedad esclavista.

Mas alla de la tradicion cristiana, la adivinacion “oracular” o
mediumistica ha sido utilizada desde tiempo inmemorial por socie-
dades africanas como una fuente confiable y autorizada de infor-
macién para tomar decisiones en la vida cotidiana (Bourguignon,
1968; Beattie and Middleton 1969; Devisch 1991, 112-113). A dife-
rencia de las formas “oraculares” o “interpretativas” de profecia
que dependen de la manipulacion de vehiculos ménticos a ser deco-
dificados de acuerdo con esquemas establecidos, los mediums de la
costa oeste de Africa hacfan uso de sus propios cuerpos como ins-
trumento de adivinacién (Peek 1991b, 12). En Congo y Angola, la
adivinacién mediumistica todavia se practica entre los Yaka, los
Luunda, y otros pueblos. En la adivinacién Luunda y Yaka, es el
ngoomb (un espiritu ancestral) quien habla a través de la boca del
adivino en un lenguaje oscuro por naturaleza (Devisch 1991; Boeck
and Devisch 1994). Ademas de hacer visibles fuerzas ocuitas, los
adivinos son instrumentales para identificar las causas de infortu-
nio y sefialar a los culpables de ello, y para indicar a los clientes
afectados las soluciones posibles. Ademas, al establecer un puente
entre las palabras de los ancestros y las de los clientes, los mediums
se convierten en verdaderos “portales entre diferentes reinos” (Peek
1991a, 197; véase tambien Boeck y Devisch 1994, 13). Es claro en-
tonces que los adivinos en Africa gozaban de un prestigio y reputa-
cién dificil de encontrar en sociedades cristianas.

Por otra parte, estudiosos de las prdicticas de adivinacién
africanas han sefialado desde hace mucho tiempo que los adivi-



nos tienden a ser individuos que antes poseian poco ¢ ninguan po-
der e influencia en sus sociedades. Muchos de ellos ocupaban po-
siciones marginales en sus sociedades a causa de supuestas anor-
malidades fisicas o psicoldgicas. A diferencia de los mediums afri-
canos, las ventrilocuas afro-mexicanas no recurrian a practicas
manticas con el proposito de contrarrestar tales anormalidades,
sino para superar el estado de exclusién social en el que vivian
como esclavas®. Sin duda, su experiencia de exclusién se vio in-
crementada por el hecho de que la mayoria de ellas eran bozales,
o africanas no aculturadas, provenientes de Angola, Nueva Gui-
nea, Mozambique, y el Congo'®. Sin embargo, en la medida en que
las ventrilocuas afro-mexicanas practicaban sus artes en una so-
ciedad y cultura diferentes y en condiciones de dominacién colo-
nial, nunca gozaron del privilegio de constituir un medio oficial-
mente reconocido para identificar los casos de infortunio, locali-
zar a los culpables, propiciar a las divinidades y solucionar las
tensiones sociales dentro de un grupo, como era el caso de los adi-
vinos en Africa”. Por el contrario, la autoridad y prestigio ganado
por las adivinas entre su clientela, las convirtié en objeto de cons-
tante sospecha para el Santo Oficio.

Las artes verbales del diablo

Pese a las prohibiciones de la inquisicién, gente de todas cla-
ses recurria a las ventrilocuas para obtener ayuda en la Nueva
Espafia. Entre las razones mas comunes para consultar a una adi-
vina estaba localizar objetos perdidos o robados o detectar un la-
drén. En 1633, en la ciudad de México, Dona Francisca de Car-
vajal, esposa del capitan Esteban de Zulueta, perdié un anillo de

15. Peek (1991b, 196); Turner (1975, 23). Para un andlisis clasico de la paraddjica
situacién de exclusidn social de los esclavos véase Patterson (1982).

16. Dependiendo de su lugar de nacimiento y del grade de aculturacién que
tenian, los esclavos eran clasificados como bozales {Africanos no acultura-
dos), ladinos (africanos cristianizados), criollos (esclavos nacidos en tierras
americanas) en Latinoamérica colonial. Para una discusion de los distintos
grupos éinicos que arribaron a México como resultado del comercio de es-
clavos, véase Aguirre (1989).Bastide analiza los distintos tipos de artes adivi-
natorias de origen africano practicadas en América (1968).

17. Acerca de esle aspecto de las praclicas adivinatorias africanas, véase inter
alia, Mendonsa (1982, 83-89).
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diamantes. Temiendo la reaccién de su esposo al enterarse de la
pérdida, Dona Francisca consulté secretamente a una esclava adi-
vina llamada Ana. En el mismo afio, Ana de la Crug, sirviente
mestiza del alcalde de Tlalpujagua, Luis de la Torre Ayala, encon-
tr6 dinero que le faitaba Juego de que la esclava Margarita le dijo
que buscara detras de un escritorio. En 1636, Lucia, una vieja es-
clava de Francisco de Esquivel consuité a la misma Margarita, ahora
en la ciudad de México, acerca del paradero de varios objetos de
plata que su amo le habia confiado. Finalmente, en 1658, Luis
Dominguez acudié a la adivina Ana en Oaxtepec para localizar
un caballo que le habian robado (AGN Inq. 373.20, fols. 10-17v;
AGN Ing. 493.9, fols. 15696; AGN Inq 458.34, fols. 368-424).

Los inquisidores se referian a menudo a estas adivinas como “pi-
tonisas” o “fandticas” poseidas por “malos espiritus”'. Sin em-
bargo, la mayoria de la gente simplemente se referia a ellas como
las negras que “hablaban por el pecho”, pronosticaban el futuro,
y eran capaces de localizar objetos robados. Por supuesto, las es-
clavas no siempre acertaban, pero como ha seialado Keith Tho-
mas en un contexto diferente, es muy probable que “un acierto
ocasional pudiese sostener muchos fracasos” (Thomas 1971, 244)".
Asi, las esclavas ventrilocuas construyeron su reputacion a partir
de las experiencias exitosas de sus clientes, las cuales circulaban a
través de redes informales que cruzaban clase, raza, y género en
la Nueva Espafa. Por ejemplo, la espafola Francisca de Carvajal
decidi6 consultar a la adivina Ana siguiendo el consejo de la escla-
va Clara. En otro caso, una esclava llamada Luisa, esclava de Cris-
tébal Franco, le recomendé a otra esclava que viese a la ventrilo-
cua Margarita. Luisa habia escuchado de las aptitudes de esta
adivina por boca de Pancha, esclava de Luis Cruz. A los ojos de
Luisa, la reputacion de Margarita estaba consolidada porque mu-
chas mujeres espanolas la consultaban (AGN Inq. 373.20, fols. 170-

18. Mientras que el primer término era utilizado en alusién a la sacerdotisa que
actuaba como vocera del ordculo de Delfos, el segundo se referia al estado
exaltado e inspirado en el que las esclavas transmitian sus mensajes. Véase
Corominas (1961, 267).

19. En la medida que las ventrilocuas no solo revelaban el pasado sino predecian
el futuro, sus intervenciones deben ser consideradas tanto retrospectivas
como ménticas. Victor W. Turner discute las diferencias entre ambos tipos de
adivinacidn (1975, 209).



71; AGN Ing. 493.9, fols. 156-96v). En el campo, redes similares
operaban para construir las reputaciones de las esclavas. La ango-
lena Ana gozaba de tal reputacién que gente de las zonas aleda-
fias, como el cura de Tenango, acudian al pueblo a contratar sus
servicios. Luego de que reveld para el cura el sitio donde una olla
repleta de reales habia sido enterrada, incluso el comisario de la
inquisicion se convirtié en su cliente. Obviamente, una clientela
tan prestigiada solo podia redundar en el incremento de la repu-
tacion y el niimero de clientes de Ana.

Aunque no conocemos los detalles de las consultas clandesti-
nas con las adivinas, es posible tener una idea general de lo que
ocurria en las sesiones. Los clientes se encontraban con las “pitoni-
sas” en sitios tan variados como el zaguan de la casa del amo de la
adivina, la residencia del cliente, o incluso el domicilio de una terce-
ra persona. Las sesiones generalmente se desarrollaban con el con-
sentimiento de los amos, quienes se beneficiaban de los servicios de
sus esclavas, pero en algunos casos las esclavas tomaban clientes
por su cuenta y no reportaban las ganancias a sus duefnos. Algunas
esclavas comenzaban las sesiones persignandose y diciendo una
oracién, quizd para tranquilizar la conciencia cristiana de sus clien-
tes”. Poco después, las esclavas respondian a las preguntas con una
voz “delgada” y apagada cuyo sonido comparaban los asistentes a
las reverberaciones de un silbato suave, el quejido distante de un
conejo en agonia, o incluso el sonido de un “titere ronco”. La mayo-
ria de los testigos identificaban al pecho como la fuente de la voz
ultraterrena, pero otros creian que emanaba de una de las axilas o

20. Mientras que en la ciudad de México Margarita solia persignarse, en Oaxte-
pec Ana comenzaba sus sesiones pidiendo a sus clientes que repitieran con
ella “alabado sea el santisimo”. Véase AGN 493.9, fols. 156-96v; AGN Inq.
458.54, fols. 368-424.

21. De acuerdo con un testigo en Tlalpujagua en 1630, la esclava Margarita ha-
blaba por un costado con una voz delgada e ininteligible (AGN Ing. 493.9).
Lucia, la esclava de Francisco de Esquivel declard en 1630 que Margarita
pronunciaba palabras ininteligibles como si estuviese silbando. En Ante-
quera, un vecino declaré que Andrea, la esclava de Don Luis de Quezada,
hablaba como un titere ronco. Véase Aguirre {{1963] 1992, 307}. Es probable
que al comparar 1a voz de la esclava a un titere este testigo tuviese en mente
un acto de ventrilocuismo semejante a los de hoy en dia. Desgraciadamente,
no me fue posible encontrar evidencia de tales actos en el México colonial o
la Espafa temprana moderna.
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los costados de las esclavas®. Lo que los asistentes encontraban més
sorprendente, por supuesto, era el hecho de que las ventrilocuas se
habian borrado como sujetos de enunciacién. Al igual que los ven-
trilocuos contemporaneos, las adivinas creaban esta ilusién auditi-
va al dirigir visualmente a su audiencia a fuentes imaginarias del
sonido (Davis 1998, 137) y promoverse simultineamente a si mis-
mas como oyentes de su propia voz. Es decir, que tenian que “pre-
tender no sélo no estar hablando, sino [también fingir] escuchar
simultdneamente” (Goldblatt 1993, 391). Ademas de explorar la ilu-
sion auditiva creada por este inusual juego entre voz y murada, los
ventrilocuos modernos han reforzado la diferencia entre varias vo-
ces al hacer del intercambio dialégico con sus mufecos la clave de
sus actos. A diferencia de los ventrilocuos contemporéaneos, sin em-
bargo, las adivinas esclavas raramente utilizaban sus habilidades
para enfrascarse en un didlogo con los entes que ellas creaban vo-
calmente. Al igual que otros practicantes de formas tempranas de
ventrilocuismo estudiadas por John Connor en las que se asumia
que la voz semi-oracular tenfa su origen en un espirity, las esclavas
ventrilocuas producian enunciados que “eran mas parecidos a 6r-
denes o advertencias unidireccionales que a invitaciones al ir y ve-
nir del didlogo” (200, 42).

Aunque los fiscales del Santo Oficio estaban seguros de que
era un “mal espiritu”, un demonio, o Satin mismo, quien hablaba a
través del pecho de las adivinas, las ventrilocuas conocian a los es-
piritus que las habitaban por otros nombres. Por ejemplo, la angole-
fia Catalina, una esclava bozal de Francisco Murfioz Eliseo, declaré
a los inquisidores en 1630 que un espiritu llamado Maria de San
Juan hablaba a través de ella. Igualmente, la esclava Margarita, una
negra bozal del Congpo, dijo a sus clientes que un ente llamado “Ma-
riquita” la habitaba. Finalmente, Ana sostenia en 1659 que tenia un
“periquito” en su pecho (AGN Ing. 1508.1, fols. 1-13: AGN Ing.
493.9, fols. 156- 96v; AGN Inq.458.54, fols. 368-424).

Al crear personajes invisibles, las adivinas negras no solo
hacian gala de virtuosismo creando voces sin origen aparente, sino
también dotando a dichas voces de movimiento. Por supuesto, esto
implicaba ser capaz de imitar la forma en que los sonidos son per-

22. De acuerdo con el mismo autor, “el ventrilocuo produce este efecto dejando
escapar aire con la lengua en posicién curva, lo cual fuerza el sonido a regresar
a la laringe y a la mascara facial o los conductos nasales” (Davis 1998, 138).



cibidos por el oido a diversas distancias (Davis 1998, 137)2. La
impresionante Ana, por ejemplo, asombraba a sus clientes en Oax-
tepec al desplazar al periquito a la punta de su lengua, la superfi-
cie de su rodilla, e incluso a una pequena cruz de madera que
colgaba de su cuello, lo cual fue denunciado por el fiscal Andrés
de Zabalza como un “abuso” intolerable de uno de los objetos mas
sagrados. Como el periquito entraba y salia libremente del cuerpo
de Ana, no es sorprendente que la gente creyese a la ventrilocua
cuando anunciaba que el ente no estaba disponible algunos dias
porque se habia ido a una mina a entregar un mensaje, a escuchar
misa en otro pueblo, 0 a buscar un caballo perdido {(AGN Inq.
458.54, fols. 368-424).

Es probable que las esclavas ventrilocuas siguiesen una lar-
ga tradicién africana de adivinacion al sostener que no eran las
autoras de sus enunciados. En efecto, en la adivinacién mediumis-
tica la elision del adivino como sujeto de enunciacién es un requi-
sito indispensable para la emergencia de la voz del poder oracular
convocado. A diferencia de las adivinas africanas, sin embargo,
las ventrilocuas esclavas no utilizaban un lenguaje altamente esti-
lizado o producian enunciados enigmaticos para dotar a su voz
con la “fuerza criptica” caracteristica de este tipo de adivinacion®.
Por el contrario, las esclavas adivinas optaban por un lenguaje
casi ininteligible que requeria mas ser articulado en forma cohe-
rente que interpretado por los participantes de las sesiones. En
algunas ocasiones, los clientes creian haber “escuchado” en los
sonidos la respuesta que confirmaba sus sospechas. Asi, la esclava
Luisa dijo a sus comparieras esclavas en noviembre 1635 que Mar-
garita habia identificado en su lenguaje incomprensible a los dos
hombres de los que sospechaba por robo. Es claro entonces que la
opacidad funcionaba como una estrategia para obtener informa-
cién critica de la audiencia que permitiese a las adivinas ajustar
sus respuestas a las expectativas de los clientes, controlar la pro-
duccién de interpretaciones alternativas, y evitar interferencias del
publico que contradijeran a las ventrilocuas®.

23. Acerca del lenguaje de la adivinacién como altamente estilizado véase Werb-
ner {1973, 1414); sobre la “fuerza criptica” (cryptic petency) del lenguaje mén-
tico, véase Fernandez (1988, 217) and Shaw (1991, 139-40).

24. Para un analisis de tales cuestionamientos a las interpretaciones de los adivi-

nos, véase Werbner (1973, 1429},
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Aunque uno dudarfa en llamar charlatanes a las ventrilo-
cuas afro-mexicanas, es incuestionable que su éxito como adivinas
dependiera de la exactitud con la que sus revelaciones se acerca-
ran a lo que sus clientes sospechaban o querian escuchar®. En este
sentido, tener acceso a informacién vital acerca de sus clientes
sus tribulaciones era uno de los mecanismos mas eficientes par)a/
establecer una buena reputacién. En Oaxtepec, por ejemplo, Ana
obtenia dicha ayuda de la mestiza Juana Carroso. Asi, a pes/ar de
que no tenja mucho en el pueblo, Ana frecuentemente asombraba
a su publico al adivinar correctamente el estatus racial de gente
que no conocia. Pero Carroso era mas que una fuente de informa-
clon para Ana; también desempenaba el papel de filtro interpreta-
tw_o para la audiencia, y llegaba al extremo de corregir a la propia
adn.rma cuando €sta estaba equivocada. De acuerdo con varios
testigos, Juana solia colocar su oido en el pecho de Ana e interpre-
tar las respuestas del periquito, y no dudaba en contradecir a los
asistentes que crefan haber escuchado mejor que ella lo dicho por
la adivina. La participacién de Juana en las sesiones adivinatorias
era tan activa que el Santo Oficio la proceso por asumirse como
1nf’erpiete de “las hablas del demonio”, Yy tener un pacto “explici-
;%8-?1 . 4a)lzér.manos implicito” con Satanis (AGN Inq. 458.54, fols.

'}’51 6 de diciembre de 1661 el Santo Oficio decidié apresar
también a la propia Ana. Aunque la adivina negaba haber hecho
un pacto con el demonio, seguia afirmando tener un periquito en
su pechg. Dos meses mas tarde, e intrigado por la insistencia de
'Ana,. el inquisidor Pedro Medina Rico mandé Harnar a los otros
mqt.usid'ores, el fiscal, y los alguaciles al Santo Tribunal a la sala de
audiencias y cuestioné al periquito en su presencia sobre varios
asuntos no especificados. Los oficiales sélo pudieron escuchar
sin embargo, un “silbido débil” que parecia provenir de la boca dé

25. S:endo- l_lamada por el Santo Oficio el 5 de noviembre de 1636 Margarita
declaré incluso que ajustaba sus respuestas “conforme al gusto 'de quien fe
pregunta”. Véase AGN Ing. 493.9, fol. 192v. Ver también Evans-Pritchard
(}93?, 173); Lienhardt (1961, 69); Bascom (1969, 69}. '

26. legmendo al Diccionario de Autoridades, Nora Reyes Castilla y Martin Gon-
z:alez de la Vara indican que el Pacto puede ser considerado explicito o impti-
cito dependiendo de la existencia o no de un acuerdo formal con SataEé‘;
(2001, 209). Véase también Alberghini (1671, 54-57). k
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Ana. Medina Rico ordend entonces a la esclava cubrirse los labios
y la nariz, y repitié sus preguntas al periquito (AHN Ing.Libro
1065, fol. 506). Para su gran satisfaccién, no obtuvo respuesta al-
guna del ente. ;Significaba esto que Ana era simplemente una far-
sante? El inquisidor estaba ambivalente. El resumen del caso en-
viado al Consejo Supremo de la Inquisiciéon en Madrid indica que
Medina Rico acusaba a Ana de ser autora de una ilusion (embele-
s0), pero su sospecha de que la adivina habia hecho un pacto con
el demonio permanecio intacta. En efecto, el 12 de mayo de 1662,
Ana fue sentenciada a escuchar misa con una soga alrededor de
su cuello y portando una cadena verde en las manos, lo cual mos-
traba que Ana era sospechosa de herejia, no solo de cometer actos
de “supersticién”?. Con todo, el castigo de Ana era bastante inu-
sual; la mayoria de las veces eran sus amos y principales promoto-
res quienes eran llamados a rendir cuentas por el Santo Oficio.

Los amos como promotores

Los amos consideraban a sus esclavas ventrilocuas como una
propiedad muy preciada. No solo porque representaban una fuente
adicional de ingresos, sino también porque les permitian incremen-
tar su propio prestigio e influencia. Al explotar las artes adivinato-
rias de tas mujeres africanas, sin embargo, los amos se convertian
en promotores de formas ilegitimas y “supersticiosas” de conoci-
miento. Ademds, debido a que las revelaciones de las esclavas a
menudo generaban discordia, los amos eran culpables indirecta-
mente de causar conflictos sociales entre los habitantes. Al igual
que en las sociedades africanas, la gente buscaba los servicios de
las adivinas para encontrar soluciones a sus problemas, pero las

27. La ambivalencia de Medina Rico era sintomatica de la tendencia creciente
entre los inquisidores y teélogos a minimizar los casos de diabolismo. En
efecto, conforme el siglo diecisiete se acercaba a su fin, escritores cristianos y
autoridades perdieron interés cada vez més en detectar la presencia del demo-
nio a través de “pactos”, visiones, trances y posesiones en la Nueva Espafa
como era claro en el rechazo del famoso caso de posesidn en un convento de
Querétaro en 1691. A pesar de esto, como varios historiadores y antropdlogos
han senalado, la creencia popular en los pactos diabélicos persisio como un
elemento importante de la vida espiritual de los cristianos comunes en México
colonial hasta bien entrado ¢l periodo nacional. Véase Behar (1987); Cervantes
(1991; 1994, 113-24; 2002); Lipsett-Rivera (2002, 200-18}).

respuestas de las ventrilocuas solian generar nuevos dramas so-
ciales (Boeck y Devisch (1994). En agosto de 1636, por ejemplo,
Nicolds de Santillan declaré a los inquisidores que tenia frecuentes
discusiones con una mestiza de oficio sastre llamada Francisca en
la ciudad de México porque Margarita lo habia identificado erré-
neamente como el ladrén de siete docenas de botones de seda y
oro que le faltaban a la mestiza. De la misma manera, Luisa de la
Cruz, negra libre, declard en enero del mismo afio que un joven
esclavo de las Filipinas llamado Pablo fue golpeado injustamente
luego que Margarita revel6 falsamente que él habia robado a su
ama una falda bordada de plata (AGN Inq. 439.9, fols. 156-96v).

Ademids de responder a preocupaciones morales (escripu-
los) vy a la necesidad de defenderse de acusaciones falsas, gente de
diferente clase y grupo étnico también acudio a la Inquisicion a
autodenunciarse como clientes de las adivinas. Este era claramen-
te un acto preventivo sugerido a menudo por los confesores, quie-
nes instruian a los fieles “descargar su conciencia” delante del Santo
Tribunal con el fin de ser absueltos®. Una vez recibidas estas de-
nuncias, el Santo Oficio mandaba llamar a los amos de las adivi-
nas y les ordenaba poner fin a las consultas mediante la reclusion
de las esclavas en sus casas. En caso de no hacerlo, los amos co-
rrian el riesgo de ser obligados a vender sus esclavas fuera de la
ciudad de México en un periodo de 15 dias o pagar una muita de
200 pesos de oro. A pesar de esos mandatos, los amos encontraron
formas de evadir e incluso desafiar las érdenes de la Inquisicion.
El 5 de mayo de 1630, un minero espafiol de la ciudad de México
llamado Baltasar fue ordenado vender su esclava dentro del pe-
riodo de gracia acostumbrado y presentar prueba de su venta den-
tro de 30 dias. Baltasar pidi6 entonces a la inquisicion se apiadase
de él arguyendo que era muy pobre para comprar otra esclava.
Ademas, anadid, sus hijos sufririan por la ausencia de Isabel (la
adivina) porque ella los habia criado. El amo prometid, sin embar-
go, mantener a Isabel recluida y a no permitir que nadie la consul-

28. Véase, por ejemplo, el caso de la esclava Lucia quien se autodenuncié en
enero de 1636 luego de haber sido instruida al respecto por el jesuita Luis de
Molina. Véase AGN Ing. 439.9, fols. 156-96v. En el caso de Dona Francisca de
Carvajal, fue su confesor mismo, Rodrigo Pérez Santilldn, quien escribid al
Santo Oficio de su parte para denunciarla por haber consultado a la adivina.
Véase AGN Ing. 373.20, fols. 170-71v.



tase. Asegurd al tribunal que su esclava le obedeceria porque era
humilde y “medio bozal”. De hecho, explicé, si ella habia ofrecido
consultas en el pasado era sélo por su ignorancia y sin el conoci-
miento o consentimiento de sus amos. El Santo Oficio rehusé revo-
car la orden de vender la esclava, pero le concedi6 a Baltasar una
extension para cumplir la orden. Casi seis meses después del man-
dato original de venderla, la inquisicién confisco a Isabel y la puso
en una celda. Solo fue liberada cuando Baltasar prometié de nue-
vo cumplir con la orden de venta en 15 dias. Los documentos no
indican si Baltasar vendid a su esclava (AGN Ing. 108, fols. 1-13).
En un caso semejante, el capitdn Luis Ferniandez de Sacristan fue
ordenado vender a su esclava Esperanza en julio de 1629. Fernan-
dez pidid se le disculpase arguyendo, a través de su representante,
Manue! Lépez Nufiez, que Esperanza se acababa de casar con
Bartolomé, esclavo de Antén Sanchez, y no podia venderla fuera
de la ciudad por érdenes del provisor de la ciudad de México. En
efecto, Ferndndez presentd una carta en la que el provisor le orde-
naba gue permitiese a Esperanza tener vida maridable con su es-
poso los sibados por la noche, como era costumbre. Aunque Fer-
nandez logrd una prérroga usando esta excusa, fue ordenado cum-
plir el mandato seis meses después. El 18 de enero de 1630, un
representante de Fernandez escribi6 al Santo Oficio pidiendo ocho
dias mas para poner a Esperanza en venta. Casi ocho meses des-
pués, alrededor de octubre, Fernandez todavia estaba en posesion
de Esperanza cuando escribié nuevamente pidiendo una exten-
sion mas (AGN Inq. 1508, fols. 1-13).

Es evidente entonces que los amos buscaban retrasar la ven-
ta de sus esclavas tanto como fuese posible. Pero las cosas no nece-
sariamente iban mejor, sin embargo, cuando finalmente se deci-
dian a vender a las adivinas. Las instrucciones del Santo Oficio
obligaban a los duenos de esclavos a informar a los compradores
las razones de la venta. A igual que otros “defectos” fisicos o mo-
rales de los esclavos, esta informacion podria incrementar la difi-
cultad para vender las esclavas®. Pero incluso si el vendedor en-
contraba alguien dispuesto a comprar un esclavo tan “problema-

29. Los “defectos” de los esclavos podian teper un impacto negativo en el precio
de los esclavos en el Mercado. Véase Boyd-Newman (1969, 137); Mellafe
(1975); Chdvez-Hita (1987, 32); Aguirre (1994, 45-47}.
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tico” fuera de la ciudad de México, existia la posibilidad de que las
autoridades locales prohibiesen la venta para evitar conflictos en
sus pueblos. En marzo de 1630, el representante de Luis Fernan-
dez finalmente encontré un comprador de Esperanza en Queréta-
ro. Empero, al saber la razén por la que se ponia Esperanza a la
venta, el notario publico rehuso registrar la venta hasta que el al-
calde mayor del pueblo fuese informado de que Esperanza habla-
ba por el pecho. Como era de esperarse, el alcalde prohibié la ven-
ta de Esperanza en su jurisdiccion (AGN Ing. 1508, fols. 1-13).

No todos los funcionarios compartian la actitud del alcalde
de Querétaro. Algunos de ellos parecen haber recurrido incluso a
las adivinas para mejorar su posicién politica y adquirir mas in-
fluencia en sus pueblo. El 4 de febrero de 1630, la inquisicién re-
prendié a Luis de la Torre por organizar apuestas en la plaza
mayor de la ciudad de México con motivo del arribo de la flota
proveniente de las Filipinas, apoyandose en las predicciones de su
esclava Margarita Conga de 12 afios de edad. Se le ordené que
vendiese a su esclava en 15 dias. Empero, tres arios mas tarde de la
Torre se convirtié en alcalde mayor de Tlalpujagua, Michoacan y
se llevé a Margarita con él. Una vez asentado en el pueblo con su
esposa, Dofia Mariana Espindola y Pacheco, de la Torre no sélo
obtuvo ingresos vendiendo los servicios de Margarita, sino que tam-
bién utilizé sus habilidades para aumentar su influencia. De acuer-
do con varios testigos, el funcionario y su esposa habian atemori-
zado a los habitantes del pueblo diciendo que Margarita les reve-
laba “muchas cosas ocultas” que ocurrian en el pueblo, e incluso
lo que la gente hacia dentro de sus casas. Dofia Mariana llegé al
extremo de asegurar que la inquisicién le habia dado permiso de
hacer uso de los poderes de Margarita para vigilar al pueblo. Pese
a haber recibido varias denuncias, el Santo Oficio no intervino de
nuevo en este caso hasta 1636, cuando hacia ya tiempo que Mar-
garita habia regresado a la ciudad de México y seguia dando con-
sultas. No fue sino hasta el 13 de octubre de ese mismo afio que la
inquisicidon retomo el caso reprendiendo severamente a de la Torre
por no obedecer el mandato del Santo Oficio, y dandole 30 dias
para vender a su esclava.

El 4 de noviembre de 1636, Luis de la Torre informé a la
inquisicion que el tesorero de la corona le habia confiscado a Marga-
rita como pago del arancel que éste adeudaba, pero prometié
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venderla tan pronto la recuperase. Confesé ser verdad que habia
permitido que la gente consultase a su esclava en el pasado pero
eso era porque era bozal y extremadamente joven. Ahora, sin
embargo, Margarita era una ladina de dieciocho anos que lamen-
taba haber incurrido en tales actos y prometia no volver a dar
consultas en el futuro. De la Torre pidié entonces un periodo de
gracia de seis meses para pagar sus deudas y recobrar a Margari-
ta. Los inquisidores no estaban convencidos de la buena volun?d
de de la Torre y rehusaron concederle una extensién. También
ordenaron a Margarita que no volviese a responder a pregunta
alguna acerca del futuro o del paradero de objetos perdidos. Alre-
dedor de mayo de 1637, la inquisicién se enterd de que de la Torre
todavia estaba en posesion de Margarita. El amo intentd esta vez
una estrategia diferente informando a los inquisidores que Marga-
rita se habia casado con Francisco, esclavo de Ana Ortiz, y que
nadie compraria una esclava casada. La inquisicién reabrié este
caso dos anos mas tarde, el 19 de enero de 1639, cuando el fiscal
Francisco de Estrada y Escobar pidié al Santo Tribunal se proce-
diese contra de la Torre porque habia ignorado los mandatos de la
inquisicion por tres anos, y habia permitido que Margarita fgese
consultada por todo tipo de gente en la ciudad de México. El fiscal
también pidié que de la Torre pagase una multa de 200 pesos de
oro. Los documentos no indican si el amo pagd la multa (AGN
Ing. 493.9, fols. 156-96v).

Conclusiones

Muchos arfios antes de que fuese uno de los actos favoritos
en ferias contempordneas y uno de los tropos mas socorridos de
los criticos culturales para denunciar situaciones que van ”des'de
la apropiaciones culturales mas evidentes hasta los intentos mejo-
res intencionados de dar una «voz» a los grupos marginados” (Da-
vis 1998), el ventrilocuismo era considerado por teélogos y mora-
listas como una practica asociada con la profecia, la adi\-f%nacién,
y la posesién diabdlica®. México colonial no era la excepcién, pero

30. Entre los miltiples ejemplos del uso del término ventrilocuismo como tro-
po, véase Harvey (1992); Beizer (1994); y Reinhardt, quien usa el ventrilo-
cuismo “como una metéfora para designar la practica de hablar por los
esclavos” entre los abolicionistas norteamericanos anteriores a la guerra
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el hecho de que las “pitonisas” hubiesen aprendido este arte en la
costa occidental de Africa, en donde la adivinacién era considera-
da una forma legitima de tomar decisiones, dotaba a esta practica
de un nivel de complejidad inesperado. Ademas de ofrecer un raro
ejemplo de adivinacién transcultural en el que “un sistema enrai-
zado en un simbolismo cultural especifico sirve a clientes de dis-
tintas culturas” (Peek 1991b, 11), el ventrilocuismo oracular nos
abre un punto privilegiado para explorar las relaciones de domi-
nacion y resistencia femenina en condiciones de esclavitud.

Aligual que otros practicantes de la disociacién de voces en
otras sociedades y culturas a través de la historia, las ventrilocuas
creaban una personalidad oracular al manifestar mediante un in-
teligente manejo de impresiones que una fuerza oculta hablaba a
través de ellas. Paradéjicamente, al elidirse como autoras de sus
propios enunciados, las esclavas ganaban una voz autorizada en
una sociedad esclavista. Empero, como I.M. Lewis ha sefialado,
esto solo era posible en la medida en que los grupos dominantes y
subalternos crefan en la existencia y eficacia de tales poderes (Lewis
1971, 13). ;Pero crefan las esclavas, sus amos, y su clientela en los
mismos espiritus invasores? Como hemos visto, los “espiritus fa-
miliares” de la tradicién cristiana diferian sustancialmente de los
“ancestros” invocados en la costa oeste de Africa. Y sin embargo,
la creencia compartida en la posibilidad de comunicacién con otros
mundos y en la existencia de formas de conocimiento paranorma-
les permitié que esta técnica de adivinacién tuviese impacto al otro
lado del Atlantico.

En tanto drama corporal, la adivinacién por ventrilocuismo
podria ser interpretada como una técnica mantica basada en la
interaccion sutil entre voz y mirada, en la cual el cuerpo de las
esclavas operaba como contenedor de un ente supernatural, y
medio para la construccién de una nueva identidad oracular. A
diferencia de la figura del profeta-adivino “que mezcla mensajes
‘inspirados’ con declaraciones hechas a nombre propio” (Devisch

civil (2002, 84, nota 9). Al utlizar el ventrilocuismo como metafora para
expresar la desconfianza por la representacién mimética y/o sociopolitica,
esto autores se apoyan de manera acritica en una larga tradicién cristiana de
demonizar a los ventrilocuos y mirar con sospecha su pericia para manejar la
voz humana. Véase Davis (1998, 133); Schmidt {1998, 274, passim); Connor
(2000, esp. capitulos 2 y 3).
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1991, 129) las ventrilocuas se eximian de toda responsabilidad por
las declaraciones de los espiritus invasores. Es verdad que los par-
ticipantes de las sesiones manticas no presenciaron jamas los sig-
nos tipicos de “entusiasmo” entre los poseidos, tales como convul-
siones repetidas o los ojos en blanco, pero las ilusiones auditivas
eran suficientes para convencerlos de que entes sobrenaturales
habian ocupado los cuerpos de las esclavas. Al igual que las adivi-
nas mediumisticas estudiadas por Nickerson, las ventrilocuas nun-
ca comenzaban una sesion en estado de trance, sino que espera-
ban estar frente a una audiencia para llevar a cabo el proceso de
ocupacion (Nickerson 2001, 192). De hecho, se podria argumen-
tar que el hecho de que la audiencia fuese testigo de este proceso
era vital para la articulacién y credibilidad de los enunciados ora-
culares mismos. Estudiosos de la adivinacidn en sociedades africa-
nas han senalado desde hace varios afios que las técnicas manti-
cas constituyen una de las muchas formas en que una sociedad
articula su teoria de la moralidad a través de la asignacion de res-
ponsabilidades. (Gluckman 1972; Turner 1975, 23-24). Pero ;qué
sucede cuando aquellos encargados de sefalar a los culpables de
infortunios son miembros de grupos subalternos y corren el riesgo
de ser denunciados ellos mismos como transgresores? Es claro en-
tonces que las ventrilocuas africanas ocupaban una posicién muy
precaria en México colonial. Sus habilidades oraculares les permi-
Heron ganarse el respeto de su clientela, e incluso la proteccién de
sus amos, pero nunca gozaron de la aceptacion de las autoridades
coloniales. En su analisis de las practicas de adivinacién y revela-
ci6n ente los Ndembu de Zambia, Victor Turner afirmaba que “los
adivinos como clase llevan a cabo una venganza sutil sobre una
sociedad que los rechazé o minimizé como individuos” (Turner,
1975, 24). Las mujeres esclavas ciertamente buscaban reconoci-
miento social a través de la adivinacién, pero es evidente que su
“venganza sutil” no ilegaria a subvertir el orden dominante. Las
adivinas africanas nunca cuestionaron la esclavitud como siste-
ma, pero su estatus como adivinas les permitié sacar mejor parti-
do de su situacién de servidumbre.

En los altimos afos varios estudiosos han criticado la ten-
dencia contemporanea a celebrar todo tipo de formas de resisten-
cia en las ciencias humanas como “signos de la ineficacia del po-
der y de la creatividad y aguante del espiritu humano en su recha-

Zo a ser dominado” (Abu-Lughod 1990, 42; véase también Ortner
1995; Brown 1996). Lejos de ofrecer un capitulo mas de esta “no-
velg de la resistencia”, he intentado analizar la adivinacién de las
mujeres esclavas con el fin de ofrecer un retrato mas complejo de
las relaciones de poder entre dominantes y subordinados en una
sociedad esclavista®. La adivinacién era ciertamente una tdctica
de empoderamiento femenino bajo la esclavitud, pero las esclavas
requerian de la colaboracién de los amos para tener acceso a clien-
tes de varios grupos étnicos. Por otra parte, los amos dependian
de estas adivinas para tener acceso a recursos adicionales e inclu-
sO capital cultural en la forma de influencia y prestigio. Se trataba
entonces de una calle de dos sentidos, en la que amos y esclavas
tenian algo qué ganar. Mds alld de la relacién entre grupos domi-
nantes y subordinados, el ventrilocuismo de las afro-mexicanas
representaba también una fuente de conflicto entre los subalter-
nos. Es verdad que las adivinas ayudaban a algunos esclavos a
rgsolver problemas précticos, pero también creaban nuevas ten-
siones al identificar a otros siervos como autores de crimenes que
no cometieron. Pero llegé la hora de abandonar a estas mujeres
notables, y dejar que el lector pondere si al analizar las ilusiones
auditivas de estos grupos marginales no habré incurrido yo mis-
mo en un acto mas de ventrilocuismo.
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DESOBEDIENCIAS LEALES Y LEGALIDADES
INSURGENTES. DISCUSIONES EN TORNO A
LAS ATRIBUCIONES DE LOS PODERES
CIVILES Y ECLESIASTICOS EN EL RiO DE LA
PLATA. 1810-1817

Ignacio Martinez'

Introduccidn

En febrero de 1812, casi dos afios después de la formacién
de un gobierno auténomo en el Rio de la Plata, el gobierno central
de las Provincias Unidas enviaba una circular a los obispos de las
tres didcesis comprendidas en el territorio a su mando. Las ins-
trucciones disponian que en todos los panegiricos, doctrinales y
sermones, los sacerdotes ilustraran a la feligresia sobre la “libertad
de los Pueblos con sugecion al Sistema actual que han adopta-
do...” y que se incorporara en las oraciones de la Misa una stiplica
por “nuestra pia y sacra causa de la libertad”. Las razones argu-
mentadas para justificar esta medida apuntaban a la importancia
de los sacerdotes como publicistas de la gesta revolucionaria. El
gobierno, insistia el documento, “...conoce muy bien quanta es la
fuerza, y poderio del influxo religioso para reunir los animos, y
consolidar Ja felicidad de los Pueblos”. Se lamentaba a continua-
cién porque, durante el gobierno monérquico “...su influxo [el de
los sacerdotes), sus amonestaciones, sus plegarias, su predicacion,
todo era en ellos eficaz y persuasivo, quando hoy sordos 4 los cla-
mores de la Patria, é insensibles 4 los gritos de la humanidad, no se

* Una versidn previa de este artfculo fue presentada en el International Seminar
on the History of the Atlantic World, Harvard University, Cambridge, 2006, bajo
el titufo “From Madrid to Rome. The Dismantling of Colonial Ecclesiastical
Jurisdictions in Rio de la Plata and Alternatives for Their Reconstruction,
1810-1825".

1. Licenciado en Historia. Becario CONICET. Docente de la cdtedra de Historia
de Argentina I, de la carrera de Historia, Facultad de Humanidades y Artes,
Universidad Nacional de Rosario.
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les advierte un solo paso q.e indique la adhesion de su voluntad al
actual Sistema”?.

Tanto en el tenor de la medida, como en su justificacién,
podemos encontrar algunas marcas propias de la particular re-
lacién existente a principios del siglo XIX entre el clero y las auto-
ridades civiles. No ha de sorprendernos la lectura que los triun-
viros hacian del tipo de guia que brindaban los sacerdotes a su
rebario. De hecho, nadie en ese momento hubiera encontrado
impropia la gravitacién politica del sacerdote en su comunidad.
Lejos de constituir una innovacion revolucionaria, la labor del
clérigo como pilar del orden, no sélo espiritual, sino también tem-
poral, era, como destaca el documento, una caracteristica pre-
sente durante la colonia. Pero si esa observacion encontrd pocas
objeciones entre sus contemporaneos -y también entre muchos
de los historidgrafos que se preguntaron por la participacién de
los clérigos en la revolucién—- no fue tan unanime el consenso
respecto de la capacidad de las nuevas autoridades para tomar
medidas en el ambito estrictamente eclesiastico. No se trata, sin
embargo, de dos problemas diferentes. Bien al contrario, es la
fuerte presencia de lo eclesidstico en los asuntos temporales lo
que explica las resistencias de algunos clérigos a someterse a las
decisiones del nuevo gobierno.

Y esto fue asi porque, al igual que en los demas sectores de la
sociedad, en el espacio eclesiastico la revolucién tallé una division
entre quienes adhirieron a ella y quienes la resistieron. Hubo sa-
cerdotes que aceptaron de buena gana la labor encomendada por
el gobierno y se caracterizaron por su entusiasmo revolucionario.
Otros, como los tres obispos que recibieron la circular, presenta-
ron abierta o encubiertamente resistencias al nuevo orden de co-
sas. Puesto que el gobierno de Buenos Aires habia conseguido ra-
pidamente sofocar toda reaccion armada dentro del territorio re-
belde, los descontentos debieron buscar otros espacios donde in-
tentar la resistencia. A los avances del gobierno en materia de ju-
risdiccién eclesiastica, las autoridades religiosas refractarias al
movimiento revolucionario opusieron en varias oportunidades

2. Lacircular, fechada el 10 de febrero de 1812 y firmada por los miembros del
triunvirato que, por aquel entonces, constitufa la maxima autoridad civil de
las Provincias Unidas, se encuentra en Archivo General de la Nacién (en
adelante AGN), sala X, legajo 4-7-1.

objeciones de tipo legal y juridico’. Nos interesa aqui analizar los
argumentos que se intercambiaron en las discusiones desencade-
nadas por estas resistencias.

Dentro del numeroso acervo de recursos juridicos presentes
en estas disputas, haremos hincapié en la utilizacién de una he-
rramienta en particular: la epiqueya. Epigueya, o equidad, era una
figura juridica de antigua data, enraizada en los mas profundos
estratos de la doctrina escolastica. A lo largo del periodo colonial
fue utilizada muy frecuentemente por autoridades locales como
un recurso legal para justificar omisiones o abiertas desobedien-
cias a la ley, sin dejar por ello de reconocer la autoridad del legis-
lador que la habia emitido (es decir, el soberano). En los afios que
siguieron a la revolucién rioplatense, la epiqueya fue utilizada en el
plano eclesiastico cada vez que se hizo necesario tomar medidas
obviando la aprobacién papal.

Este articulo estara dedicado a estudiar el rol que jugé la
epiqueya como argumento juridico en la puja por el establecimien-
to de una nueva institucionalidad eclesiastica para el Rio de la
Plata. Veremos que la epiqueya fue utilizada para legitimar posi-
ciones antagonicas, e intentaremos explicar el caracter ambiva-
lente del concepto en razén de la coexistencia de modelos juridi-
cos y eclesiolégicos muy diferentes entre si. Intentaremos demos-
trar, a partir de aqui, que las interpretaciones clasicas que veian
en esta herramienta un arma al servicio de las autoridades civi-
les para “invadir” las prerrogativas eclesiasticas, no son del todo
correctas. Por el contrario, dentro de los modelos disponibles para
pensar la relacion entre el legislador, la ley, y quienes deben obe-
decerla, la epigueya ofrecia algunos resquicios para evadir la au-
toridad revolucionaria. No encontraremos en nuestros protago-
nistas la defensa de estos modelos puros, sino mas bien, la adop-
cién de aquellas ideas que les permitieron, a la vez, analizar la
inédita situacidn que estaban viviendo, y legitimar su situacién y

3. El obispo de Cérdoba Rodrigo Antonio de Orellana experimentd en carne
propia los riesgos de intentar una resistencia armada cuando estuvo a punto
de ser fusilado por las fuerzas portefias enviadas a reprimir el levantamiento
que, en defensa de las autoridades peninsulares, organizé junto al ex virrey
Liniers y al gobernador cordobés Gutiérrez de la Concha. Sélo el obispo y su
confesor fueron exceptuados de la pena capital una vez apresados los lideres
de la sublevacién, que fueron ajusticiados el 26 de agosto de 1810.



aspiraciones en el contexto cambiante e imprevisible de la revo-
lucién.

La epiqueya y su contexto juridico en la tradicién indiana

“Laepiqueya, voz griega, que suena lo mismo que equi-
dad, es la benigna interpretacién, por la cual se juzga
prudentemente que el lejislador no intenté compren-
der en la lei jeneral, algun caso particular revestido de
especiales circunstancias”.

Asi explicaba el concepto de epiqueya en 1848 el obispo Jus-
to Donoso en un manual destinado a los estudiantes de derecho
candnico de Hispanoamérica. Aclaraba, a continuacién, que esta
epiqueya o equidad se diferencia de la interpretacién de la ley por-
que “esta [la interpretacion] esplica el texto de la lei cuando es
oscuro o envuelve un sentido ambiguo, mientras aquella [la epi-
queya] no interpreta el testo o las palabras sino la mente del lejisla-
dor, cuando se duda si quiso o pudo comprender en los términos
jenerales de la ley tal caso particular”. Esta idea de epiqueya no
era nueva, por cierto. Hacia mediados del siglo XVII, Solérzano y
Pereyra en su Politica Indiana, decia de la equidad:

“...aunque el derecho sea fijo y estable, la equidad, que
es hija de la razén natural, la templa, modera y altera
a las veces, segun lo piden los casos, que se suelen ofre-
cer, que por el tiempo, lugar, personas vy otros varios
accidentes, piden se ajuste y acomode a las ocasiones”
(Solérzano, Politica indiana, III, VIII, 37 y 38)°.

En ambas definiciones surge la necesidad de relajar el impe-
rio de la ley frente a casos no contemplados por el legislador. Se
entiende que es el juez quien decide suspender o alterar el sentido

4, Las citas estin extraidas de Donoso, Justo. Instituciones de Derecho Candnico
Americano.(2 vols.) Vol. I Valparaiso: Imprenta y Libreria del Mercurio, 1848,
p-84.

5. Tomamos la cita de Tau Anzodtegui, Victor. Casuismo y sistema: Indagacion
histdrica sobre el espiritu del derecho indiane. Buenos Aires: Instituto de Investi-
gaciones de Historia del Derecho, 1992, p. 531.
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de la ley. Ahora, mientras Donoso supone que la labor del juez
consiste en interpretar la voluntad del legislador (su mente) mas
alla, o a pesar de la letra misma, para conservar la justicia en un
caso dado, en Solérzano es el ejercicio de la “razén natural” el que
orienta al juez en la aplicacién de la equidad y no el respeto a una
supuesta voluntad no escrita del legislador. Veremos mas adelan-
te que, desde la doctrina tomista, esta divergencia es sélo aparen-
te, puesto que unicamente el ejercicio de la razén puede llevar a
interpretar la mente det legislador.

En una guia doctrinal compuesta en 1668 por el obispo de
Quito, Alonso de la Pefia Montenegro se repiten estas ideas. Se-
gun el prelado quitefio la epiqueya es:

“...correccién de la ley, o interpretacion, porque yen-
do contra las palabras de la ley, sigue antes el pensa-
miento de quien la promulgo, v asi es Jicito en ocasio-
nes rasgar la letra porque quede entero su sentido; vir-
tud necesaria muy de ordinario en estas Regiones tan re-
motas y distantes, que es casi imposible consultar al Legis-
lador para que expligue la ley; v a veces fuera vicio seguir
la corteza de la ley en algunos casos particulares, que
los Legisladores no pudieron prevenir totalmente...”®.

Citamos este fragmento porque aqui se asocia lo excepcional
con lo indiano. En este sentido, advierte Tau Anzoategui que el ses-
go casuista del derecho hispano se acenttia en sus territorios ameri-
canos sobre la base de tres topicos argumentales: a) la realidad ame-
ricana es diferente a la peninsular; b) en América las cosas cambian
mds rapidamente que en Europa, por ser la del Nuevo Mundo una
sociedad mas reciente y dinamica; c) las enormes distancias entre
los reinos americanos y la sede de la monarquia hacen dificil al le-
gislador el conocimiento de la realidad allende el océano, y mas di-
ficil atin la toma de decisiones sobre casos especificos’. Estas razo-
nes apareceran recurrentemente en los actores rioplatenses de la
primera mitad del s. XIX para fundamentar el uso de la epiqueya.

6. Pena Montenegro, Alonso de la, Itinerario para pirrocos de Indios (1668). Toma-
mos la cita de Tau Anzodtegui, cit., p. 532. La bastardilla es mia.

7. Tau Anzoategui. Casuismo y sistema: Indagacién histérica sobre el espiritu del
derecho indiano., pp. 97-114.



Mas alld de sus diferencias, pueden reconocerse en las tres
definiciones citadas los elementos basicos de la concepcién tomis-
ta de la equidad. Santo Tomas trata de la epiqueya en su Suma
Teoldgica, dentro del grupo de cuestiones referidas a la justicia
(segunda seccién de la segunda parte, cuestién 120):

”...por ser los actos humanos, sobre los que recaen las
leyes, singulares y contingentes, que pueden ofrecer ili-
mitadas formas, no fue posible establecer una ley que
no fallase en un caso concreto. Los legisladores legis-
lan segiin lo que sucede en la mayoria de los casos, pero
observar punto por punto la ley en todos los casos va
contra la equidad y contra el bien comun, que es el que
persigue la ley”.

Nuevamente aqui, el caso que escapa a la previsién del legis-
lador no debe ser sometido al imperio de las normas que no lo
tuvieron en cuenta. ;Como actuar en estas circunstancias?

“Por tanto, [...] seria pernicioso cumplir la ley a rajata-
bla; lo bueno es, dejando a un lado la letra de la ley,
seguir lo que pide la justicia y el bien comtn. Y a esto
se ordena la epiqueya, que entre nosotros se llama
«equidad»”.

Segin Santo Tomas, entonces, la aplicacién de la epiqueya
debe estar orientada a cumplir con la “justicia y el bien comun”,
aunque no aclara atin cémo puede guiarse el juez para satisfacer
este requisito. A diferencia del fragmento de Solérzano, no apare-
ce aqui el recurso a una razon natural. En su lugar, aparecerdn
pocas lineas mas abajo el desconcertante “espiritu de la ley” y la
no menos inasible “intencion del legislador” como guias para la
sentencia: “Sin duda alguna falta a la ley quien, apoyandose en la
letra, va contra el espiritu mismo de la ley”, observa Santo Tomas
en el articulo 1° de la cuestion 120. Y luego agrega: “si se entiende
por justicia legal la que se ajusta a la ley tanto a su letra como a la
intencién del legislador, que es lo principal, entonces la epiqueya
es la parte principal de la justicia legal” (art. 2°). Resumiendo, la
epiqueya permite suspender o alterar el vigor de la ley en ciertos
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casos particulares, con el proposito de resguardar el imperio de la
justicia.

Ahora bien, ;quién y cuando se puede suspender la obedien-
cia de la ley? En la cuestion 96, l-Ilae, Tomas incorpora el proble-
ma de la urgencia y de la imposibilidad de recurrir al superior:

“Hay que advertir, sin embargo, que, si la observancia
literal de la ley no da pie a un peligro inmediato al que
se haya de hacer frente sin demora, no compete a cual-
quiera interpretar qué es lo util o lo perjudicial para el
Estado, sino que esto corresponde exclusivamente a los
gobernantes, que, con vistas a estos casos, tienen auto-
ridad para dispensar de las leyes. Pero si el peligro es
inmediato y no da tiempo para recurrir al superior, la
necesidad misma lleva aneja la dispensa, pues la nece-
sidad no se sujeta a la ley”.

He aqui otro elemento clave de la epiqueya: su utilizacion en
casos de urgencia y cuando la comunicacién con las autoridades
habilitadas para dispensar la tey se halla interrumpida.

Toda esta argumentacion, que durante el antiguo régimen
no sélo resultaba coherente, sino que fue repetida con pequenos
matices a lo largo de los siglos, puede parecer hoy poco consisten-
te. Desde una concepcién contemporanea del derecho, la garantia
de justicia radica en el vigor de la ley, que debe aplicarse a todos
los miembros de la sociedad por igual. Su correlato politico es la
existencia de un tinico cuerpo juridico promulgado y ejecutado
por el poder soberano, cuya autoridad debe ser ejercida sin distin-
gos sobre todos los ciudadanos. Por el contrario, si el cumplimien-
to de la ley se suspende en algiin caso excepcional, un manto de
sospecha se tiende sobre la legitimidad de esta medida. El incum-
plimiento de la norma en los estados contemporaneos puede in-
terpretarse en dos sentidos: como un acto arbitrario y, por lo tan-
to, injusta del gobernante, o como falta de autoridad sobre aque-
llos agentes que deben hacer cumplir la norma y que, en cambio,
la infringen®.

8. Debe tenerse en cuenta que se estan aqui trazando las caracteristicas de los
sistemas juridicos en lineas generales. La figura de la equidad existe en el
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Conviene destacar una segunda gran diferencia entre la 16-
gica juridica contemporanea y la de antiguo régimen, que hace al
origen de la norma. En los estados contemporaneos la primacia de
la ley se corresponde con la existencia de una fuente tnica de ori-
gen, es decir, de un unico legislador valido. En un esquema con-
temporaneo de génesis de la norma, es la voluntad del poder sobe-
rano la que la genera. Es deseable que la norma surja de una dis-
cusion racional, pero su legitimidad no reside en su caracter racio-
nal, sino en su origen como expresién de tal voluntad. Es por eso
que un juez no puede separarse totalmente de la letra de la nor-
ma, aunque suponga tener mas razén, porque lo legitimo en ulti-
ma instancia es la voluntad del poder soberano, y no la racionali-
dad de la ley”.

Muy diferente es el orden de prioridades en los textos que
hemos citado mas arriba. Vista la imposibilidad de la ley para tra-
tar con justicia un caso especifico, el juez debe resolver ateniéndo-
se a otros principios: para Solérzano, debe echar mano a la “ra-
z6n natural”, en Santo Tomas y en Donoso, el punto de referencia
es, en principio, mas esquivo: se habla del espiritu de la ley, o de la
intencidn del legislador. Pero esta diferencia entre “razén” e “in-
tencion del legislador” puede no ser significativa desde la concep-
cién tomista sobre el origen de la norma. Es que todo orden legiti-
mo y, por lo tanto, justo, debe adaptarse al plan divino, y este plan
es perfectamente racional. Antonio Manuel Hespanha expresa esta
concepcion en Jos siguientes términos:

“Existiria un orden de las cosas, establecido por Dios,
previo a la voluntad humana y sobre el cual ésta no
puede disponer. Mas que eso. El hombre hace parte de
ese orden y participa de su dindmica, de su equilibrio
(ratio). Su voluntad, si saludable y equilibrada (si racio-
nal), obedecera a esa tendencia (appetifus) natural al

derecho contemporaneo y guarda similitudes con la herramienta de antiguo
régimen que estamos analizando, pero su presencia hoy en dia no puede ser
considerada como un indicador de la concepcidn imperante de la aplicacién
de justicia en la actualidad.

9. Sobre el lugar que ocupa la voluntad en los esquemas juridicos contempora-
neo y modemo, Hespanha, Anténio Manuel, “Las categorias de lo politico y de
lo juridico en la época modema” en us Fugit, vol. 1, nim. 2, 1996, pp. 68-85.
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hombre para integrarse arménicamente en la leyes del
todo” .

Surge entonces de aqui que el uso de la razén, entendida
como puente de contacto con el plan divino, lleva a reencontrarse
con la intencion del legislador, puesto que éste, para dictar una
norma legitima y justa, se inspira también en el orden racional de
la naturaleza de las cosas. Esta vinculacién entre justicia y razon,
propia del pensamiento juridico de Antiguo Régimen, esta crista-
lizada en una férmula que aparece muchas veces en nuestros do-
cumentos: “haciendo uso de una racional y justa epiqueya...” anun-
cian las fuentes como prélogo a las muchas disposiciones que, tan-
to autoridades civiles como eclesiasticas, tomaron al margen de la
aprobacién papal.

Es hora de internamos, entonces, en el convulsionado esce-
nario del Rio de la Plata decimondnico, y resenar las situaciones
en que fue utilizada la epiqueya para tomar medidas a nivel local
en materia eclesiastica que, segtin el derecho candnico, s6lo el su-
cesor de Pedro podia disponer. En el préximo apartado recons-
truimos la situacién de las iglesias rioplatenses luego de la revolu-
cién y su relacion con el poder revolucionario. En el siguiente ana-
lizamos tres episodios en que se utilizé la epiqueya y presentamos
una interpretacion alternativa a la ofrecida por la historiografia
tradicional.

La revolucidn y el colapso de las jurisdicciones eclesidsticas

Concebidos como parte del aparato colonial de la monar-
quia, las estructuras diocesanas y sus agentes concentraban una
serie de funciones sustanciales para el gobierno de los territorios
hispanoamericanos. Entre ellas, las relacionadas con la dimensién
juridica constituyen un elemento clave para comprender la cen-
tralidad de la esfera eclesidstica en la sociedad colonial. El clero no
sOlo poseia fuero propio —es decir, que sus integrantes debian ser
juzgados por tribunales eclesiasticos, segin sus propias normas-,
sino que, ademas, todo sacerdote capaz de confesar se converria
en juez en lo relativo al denominado “fuero interno” de la pobla-

10.Ibid en p. 70.
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cién (cuestiones de conciencia, de moral y doctrina religiosa). Por
otra parte, el obispo y sus jueces fordneos, generalmente parrocos,
juzgaban en ciertas materias concernientes también al fuero ex-
terno, particularmente en cuestiones de familia, en la medida en
que eran ellos quienes sancionaban la legitimidad de la unién con-
yugal'!. Por ultimo, tedlogos y canonistas, que muchas veces for-
maban parte de los cabildos eclesidsticos, eran considerados las
voces autorizadas en materia de derecho canénico, derecho que
regia tanto en el espacio eclesidstico como fuera de él"’. Estas atri-
buciones hacian de las autoridades eclesiasticas una pieza esen-
cial del orden social, pero, al mismo tiempo, las colocaban muchas
veces en conflicto con autoridades civiles cuyas atribuciones se
superponian con las de los eclesiasticos.

Durante la colonia, las relaciones entre ambos poderes esta-
ban regidas por la figura del patronato. Se trataba, a grandes ras-
gos, de una serie de facultades otorgadas por el papa a los monar-
cas espanoles sobre las iglesias erigidas en sus territorios*’. Esta
prerrogativa ligaba los mecanismos fundamentales del funciona-
miento eclesiastico a la administracién regia. Dentro del conjunto
de facultades derivadas del patronato nos interesa destacar tres
atribuciones que se arrogaba la corona.

11. Sobre la jurisdiccion eclesidstica en general en el periodo tardocolenial, ver
D Stefano, Roberto y Zanatta, Loris. Historia de la Iglesia argentina. Buenos
Aires: Grijalbo-Mondacdori, 2000. Sobre las atribuciones de los parrocos como
jueces fordneos, particularmente en la provincia de Buenos Aires, puede
consultarse el articulo de Barral, Maria Elena, “Fuera y dentro del confesio-
nario. Los parrocos rurales de Buenos Aires como jueces eclesiasticos a fines
del periodo colonial” en Quinte Sol, nim. 7. 2003,

12. Laimportancia del derecho canénico dentro del corpus juridico en las socieda-
des medievat y moderna ha sido destacada muchas veces. Una sintesis de las
muiltiples relaciones entre el derecho candnico y e corpus juridico de estas
sociedades puede enconirarse en Clavero, Bartolomé. Historia del Derecho: De-
recho Comun. Salamanca: Ediciones Universidad de Salamanca, 1994.

El mismo autor trata las relaciones entre teologia y derecho para las socieda-
des modernas desde un punto de vista mas complejo en Clavero, Bartolomé.
Antidora. Anfropologia catélica de In economia moderna. Milan: Milano-Giuffré, 1991.

13. La bibliografia sobre patronato es vastisima. Un trabajo cldsico para el caso
argentino es el de Legén, Faustino. Doclring y ejercicio del patronate Nacional.
Buenos Aires, 1920. Una obra méds reciente y que abarca todo el universo
hispanoamericano es la de Hera, Alberto de la. Iglesia y Corona en la América
espafiola. Madrid: Mapfre, 1992.
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El rey, como patrono, designaba personalmente, o por me-
dio de sus representantes, a todos los beneficios eclesidsticos den-
tro de sus territorios americanos. Por otro lado, las instancias de
apelacién en materia eclesidstica quedaban dentro de su jurisdic-
cion. El Papa perdia de esta manera su condicién de juez en iiti-
ma instancia para estas causas'. Por ultimo, en razoén de las in-
mensas distancias que separaban a las iglesias americanas del su-
cesor de ’edro en Roma, los obispos en Indias poseian una serie de
facultades extraordinarias otorgadas por el Sumo Pontifice que les
permitian actuar en materias que, de ordinario, debian ser eleva-
das a la Santa Sede®.

En resumen, las instituciones eclesiasticas en la lejana Amé-
rica se administraron durante siglos casi sin mantener contacto
con la curia romana. En ultima instancia, los asuntos eclesiasticos
se resolvian en el Consejo de Indias o, a lo sumo, en el despacho
real. Este estado de cosas no asegurd la convivencia armonica en-
tre autoridades civiles y eclesiasticas, pero otorgo una estructura
jerarquica de apelaciones que permitia resolver los conflictos a
partir de una instancia de mediacién superior'®. Heredero de esta
estructura, el gobierno revolucionario debié enfrentar una serie de
problemas que marcaron el ritmo de la historia eclesidstica de nues-
tro periodo.

La desestructuracién del espacio colonial tras la revolucién
de mayo desarticulé el esquema jerdrquico de jurisdicciones ecle-

14. 5i bien esta era la norma, se dieron casos en los que la imposibilidad de
diritnir pleitos muy complicados dentro del territorio indiano y la existen-
cia entre las partes interesadas de contactos con Roma posibilitaron el recur-
50 vy, eventualmente, la resolucién de la disputa por medio de una apelacién
al Papa. Para el Rio de la Flata, el articule de Caula, Elsa, “Jurisdicciones en
tensién. Poder patriarcal, legalidad mondrquica y libertad eclesidstica en las
dispensas matrimoniales del Buenos Aires virreinal” en Prohistoria, num. 5,
2001, trata un caso de disenso matrimonial que es resuelto en Roma.

15. Sobre las instituciones eclesidsticas en Hispanoamérica puede consultarse la
obra de sintesis editada en 1848 por el obispo chileno, Justo Donoso, pensada
como material didactico para los aspirantes al sacerdocio: Donoso, Justo.
Instituciones de Derecho Canénico Americano. (2 vols.) Valparaiso: Imprenta y
Libreria del Mercurio, 1848.

16. Los conflictos entre autoridades civiles y eclesiasticas, y las de autoridades
civiles entre si son una constante en el mundo colonial hispano. Precisamen-
te, la legitimidad de las autoridades superiores parece haber reposado en su
funcién como drbitro en las disputas de sus inferiores.
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sidsttcas. El clero local quedé doblemente incomunicado: por un
lado, con su patrono, el rey, y por el otro, con las autoridades ecle-
sidsticas residentes fuera del territorio rebelde, particularmente,
con el arzobispo de Charcas y con el Sumo pontifice que, por cues-
tiones diplomaticas, no reconocia a las nuevas autoridades civiles
de Buenos Aires".

Muy pronto, las autoridades revolucionarias se vieron ante la
necesidad de tomar medidas en el ambito eclesiastico que eran pri-
vativas del patrono. El problema se resolvié por medio de un dicta-
men de dos tedlogos y canonistas, que dejé en manos de la junta
rebelde, en tanto nuevo poder soberano del Rio de la Plata, el ejerci-
cio del patronato®®. Esta medida sirvié, en un principio, al doble
proposito de solucionar los problemas cotidianos del gobierno ecle-
sidstico, y subordinar el clero local a las nuevas autoridades civiles.
Sin embargo, las potestades del nuevo patrono no eran incuestiona-
bles, especialmente, cuando éste intentaba avanzar sobre territorios
en los que aun el monarca espafol acostumbraba a pedir autoriza-
cién papal. Ante esas tentativas se levantaron las voces de aquellas
autoridades eclesiasticas que no-veifan con buenos ojos la marcha

17. El problema del desmantelamiento de las jurisdicciones eclesidsticas tras la
revolucion, y de la subsiguiente incomunicacién con Roma ha sido amplia-
mente tratado. Un libro clasico para este dltimo problema, es el de Tonda,
Américo. La iglesia argentina incomunicada con Roma. Santa Fe: Castellvi, 1965.
Desde una dptica renovada, han estudiado el fenémeno Ayrolo, Valentina,
“Argumentos y practicas patronales durante la experiencia de la centralidad
politica en las Provincias Unidas, 1810-1821" en Anuario del Centro de Estudios
Histdricos “Profesor Carles 5. A. Segreti”, mim. 4, 2004; Ayrolo, Valentina, “Pa-
tronage ecclésiastique et souveraineté politique. Etude de cas: Cordoba del
Tucumadn (1820-1852)" en Caravelle. Cahiers du Monde Hispanigue ef Luso-Brasi-
lien, nim. 85, 2005; Ayrolo, Valentina, “Una nueva lectura de los informes de
la mnision Muzi: la Santa Sede y la [glesia de las Provincias Unidas” en Boletin
del instituto de Historia Argentina y Americana “Dr. Emilio Ravignani”, 3° Serie,
nam. 14, 1996; Di Stefano y Zanatta. Historia de la Iglesia argentina; Lida, Miran-
da. “Fragmentacién de la soberania, fragmentacion del patronato. La Revo-
lucién de Independencia y el ejercicio del patronato en las iglesias rioplaten-
ses”. Ponencia presentada a [X Jornadas Interescuelas/departamentos de Historia,
Cérdoba, 2003 24, 25 y 26 de septiembre de 2003; Lida, Miranda, “Fragmen-
tacion politica y fragmentacidn eclesiastica. La Revolucién de Independencia
y las iglesias rioplatenses” en Revista de Indias, vol. LXIV, ndm. 231, 2004.

18. Se trata de los dictdmenes de los doctores cordobeses Gregorio Funes y Juan
Luis Aguirre.
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del proceso politico rioplatense. En el apartado siguiente analiza-
mos tres discusiones desencadenadas por esta situacién en las que
la epiqueya estuvo presente como argumento central pero, como
veremos, no siemptre con el mismo sentido, ni como tnico recurso.

Situaciones en que se utilizé la epiqueya en el Rio de la Plata
luego de la revolucién de 1810

Debemos aclarar, en principio, que los casos que analizare-
mos a continuacién no refieren a fallos judiciales, sino a modifica-
ciones en el esquema de toma de decisiones y atribucion de facul-
tades en materia de gobierno eclesiastico. La epiqueya se utilizé en
estas situaciones como un elemento juridico que permitia realizar
modificaciones en el plano eclesidstico sin recurrir a la autoriza-
cion papal. Intentaremos demostrar que el recurso a esta figura
era s6lo una de las estrategias argumentales posibles para otorgar
legitimidad a las medidas tomadas; y que su sentido ha sido gene-
ralmente mal interpretado. Analizaremos aqui tres series de medi-
das que provocaron resistencias y discusiones por parte de ciertos
sectores del clero y que produjeron una cantidad de documentos,
no abundante, pero si suficiente para reconstruir posiciones en
torno a la epiqueya. En primer lugar, resenamos la discusién que
mantuvo el obispo de Cérdoba, Rodrigo de Orellana, a raiz de
una disposicion del gobierno central que ordenaba a los diocesa-
nos reformar la liturgia de la misa. En segundo término, seguimos
las alternativas del reemplazo de las autoridades del clero residen-
tes fuera del territorio rebelde, por pretados locales impuestos por
el gobierno civil. Por tltimo, reconstruimos un debate en torno de
la modificacién del calendario de festividades religiosas en el obis-
pado de Buenos Aires.

Estos episodios ya han sido estudiados en una obra cldsica
de historia eclesiastica argentina, escrita por un sacerdote de pro-
lifica labor historiogrdfica. Américo Tonda, en La iglesia argentina
incomunicada con Roma examina las soluciones adoptadas frente a
los problemas que surgieron tras la incomunicacién con la Santa
Sede". Su condicién de sacerdote y el hecho de haber iniciado la
investigacion antes del incendio que consumié gran parte del Ar-

19. Tonda. La iglesia argentina incomunicada con Roma.
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chivo Eclesiastico de Buenos Aires, le permitieron trabajar con
documentos hoy inaccesibles. Hemos recurrido a esta obra para
reconstruir ciertos pasajes de las discusiones que no pudimos ha-
liar en archivos oficiales, aunque la interpretacién que aqui se ofre-
ce difiere en muchos puntos de la del sacerdote historiador.

La reforma de la liturgia. 1812

Al comienzo del trabajo, citamos una disposicidon del gobier-
no civil que ordenaba a las autoridades de los obispados rioplaten-
ses transmitir en la misa los valores que justiticaban la revolucién
contra las fuerzas peninsulares. El cumplimiento de esta disposi-
cién suponia alterar la liturgia de la misa. Tal medificacién, habia
sido expresamente prohibida por Pio V en su bula Quo primum
tempore, del ano 1570, que reglamentaba las disposiciones del Con-
cilio de Trento sobre la uniformidad de ritos en todo el orbe catéti-
co. Se trataba, por lo tanto, de una medida polémica, y su recep-
cion en el ambito eclesiastico varid en cada una de las didcesis del
territorio rebelde.

En el obispado de Buenos Aires, la temprana muerte del obis-
po Benito Lue y Riega, quien habia vivido con mas angustia que
alegria la ruptura con la metropoli, dejé el gobierno de la didcesis
en manos del cabildo eclesiastico, mucho mejor dispuesto que el
difunto prelado a secundar las decisiones del gobierno revolucio-
nario. E] vicario capitular en sede vacante de Buenos Aires, lejos
de oponerse a la implementacion de esta orden, funcioné en este
asunto como agente del gobierno, transmitiendo a las demas dié-
cesis las resoluciones respecto de las reformas a realizar.

En el momento en que se recibié la disposicién en la didcesis
de Salta, su obispo, Nicolas Videla del Pino, se hallaba en una situa-
cién por demas comprometida. El jefe militar del ejército del norte,
Manuel Belgrano, dudaba de su fidelidad al gobierno revoluciona-
rio. El obispo del Pino, buscando lavar su imagen, acaté la orden del
gobierno. En su instruccion pastoral a los parrocos de la diéeesis,
donde mandaba obedecer esta reforma y argumentaba en su favor,
admitia la existencia de disposiciones papales que prohibian la alte-
racién en la liturgia, pero observaba a continuacién que

“No hay ley alguna positiva que esté exenta del pode-
roso imperio de las circunstancias. Considerad las pre-
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sentes, y hallaréis la razén que nos ha decidido a con-
descender con las intenciones y deseos del gobierno”.

Y mas adelante insiste:

“Nada hemos disimulado de los fundamentos que po-
dran resistir, 6 imposibilitar nuestra resolucion. Con
noticia, y memoria de todos ellos la tomamos, y hasta
ahora no nos ha ocurrido motivo para revocarla. Me-
ditad las presentes circunstancias, el actual estado de
las cosas, y os ocurrira con facilidad la razon. Si no
atinareis con ello no os aflijais. El que obedece no ye-
rra, aunque erre el que lo manda”®.

Estos razonamientos, que consienten en desobedecer las nor-
mas canonicas en virtud de las particulares circunstancias que impe-
raban en el Rio de la Plata, siguen la légica de la epigueya, segin la
tratamos mas arriba. Y asi fue interpretada la instruccién pastoral
por los historiadores que revisaron este episodio con anterioridad.
Seglin estas versiones, nos hallamos frente a un ejemplo maés del uso
de la epigueya para justificar intrusiones del gobierno civil que atenta-
ban claramente contra los derechos y la estructura de la Iglesia®.

Pero el “poderoso imperio de las circunstancias” no era el
nico elemento que utilizaba en su argumentacién Videla. Podria-
mos decir que ni siquiera era el mas iinportante. Gran parte del
documento en cuestion estd destinado a justificar la adhesion a la
disposicion del gobierno sobre otras razones. El obispo recurre a
una interpretacién del cuarto mandamiento del decalogo, donde
el deber de honrar a los padres incluye, tanto a los padres biolégi-
cos y espirituales, como a los “...Padres Civiles y Politicos los Mo-
narcas, y todas las Supremas potestades que recidiendo en un su-
jeto 6 en muchos cuidan de nuestras vidas, Haciendas, de nuestra

20. La carta pastoral se halla en AGN, sala X, leg. 4-7-2., fecha en Salta 10 de abril
de 1812 La itdlica es mia. Esta carta pastoral fue editada en Foncillas Andreu,
Gabriel, «Un importante documento inédito de Mons. Videla del Pino» en
Archivum, vol. 1, nam. 1, 1943.

21. Al respecto, puede consultarse Américo Tonda, La iglesia argenting incomuni-
cada..., cit., pp- 101-111; y Bruno, Cayetano. Historia de la iglesia en Argentina.
Vol. VII Buenos Aires: Don Bosco, 1971., pp. 458-460.
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tranquilidad, de nuestra paz, Sociego y Seguridad”®. Es asi que,
apelando a una norma de altisima jerarquia, como que proviene
de Dios mismo, justifica con mayor razén la desobediencia a una
ley de menor relevancia, en tanto emanada de un representante
de Dios en la tierra.

Del mismo modo, recurre a los pasajes tantas veces citados
de la carta de San Pablo a los Romanos {(Rom. 13.) en la que el
apostol subraya el caracter divino de toda autoridad civil. Ade-
mas, esa ultima frase de la cita: “El que obedece no yerra, aunque
erre el que lo manda” no parece estar en sintonia con el sentido de
decision propia frente al caso especifico que caracteriza a la epi-
gueya. La argumentacion en su totalidad, por el contrario, apunta
a privilegiar la obediencia a las maximas autoridades en el ambito
religioso (obediencia a la palabra de Dios, de los apéstoles) y, de
alli, obediencia a las autoridades seculares.

La situacién en la didcesis de Cérdoba fue mas complicada.
Su obispo, Rodrigo de Orellana se resistié a reformar la liturgia
ampardndose en la expresa prohibicién papal. A cambio, sugeria
al gobierno que escogiera, entre las férmulas propuestas por el
mismo misal, la que le pareciera mas adecuada a sus propésitos
para no incurrir en las penas dispuestas por la bula®. En nota
posterior, el obispo insiste en su negativa. Rechaza incluse la via-
bilidad del uso de la epigueya en este caso:

“No se nos oculta, que podemos, y aun debemos inter-
pretar la voluntad de la Iglesia en los casos urgentes,
en que acostumbra hacerlo el Santo Padre, mientras
que como otro Pedro santifica las cadenas con que le
aprisiona el tirano de la Iglesia de la Europa {pero] no
podemos usar de la misma libertad en aquellas reglas
de la Iglesia que han estado y estan en plena observan-
cia, sin ejemplar de su relajacion o dispensa, para no
enervar el vigor de la disciplina Eclesiastica segun que
lo juramos en nuestra consagraciéon”.

22. AGNsala X, leg. 4-7-2. Esta interpretacién del cuarto mandamiento es suma-
mente antigua en la tradicidn politica medieval y moderna.

23. La nota de Orellana al gobierno central en AGN, sala X, leg. 4-7-1, fechada en
Cérdoba el 18 de febrero de 1812,

24, AGN sala X, leg. 4-7-1, fecha en Cdrdoba, 9 de junio de 1812.
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Aparece aqui, COmMO en el fragmento cétado mas arril?a de Ifi
Suma Teologica, la nocion de “caso urgente”, su.nTado a la imposi-
bilidad de consulta al superior —el Papa era prisionero de Napo-
jeén- como justificacién de la relajacién o dispensa de la norma;
Sin embargo, no parece suficiente a.O.rgilana este estado de ex:ep_‘
cién y busca refugio, ante la imp051b1hdad de recurso a lg'au ori
dad, en el peso de la costumbre: no hay antecgdentes_ d_e ispensa
en esta materia, y las disposiciones papal_es siguen rlglgnd(). aun-
que el sucesor de Pedro se halle incomumcado. con sus 1g1e51a51._ .

El gobierno rechaza estos argumentos, afl.rr’nando que el Tri-
dentino en ningtin momento prohibe la alteracion de la liturgia y
obliga al obispo a implementar la reforma ut1llz§ndo unla vieja
figura del régimen colonial: el ruego y encargo. La ﬁgpra de ruegci
vy encargo era una mas de las tantas figuras que 'hgaban,_ en e
marco del patronato regio, las decisiones en el ambito ec}esu?s,tlco
2 la autoridad civil. Orellana comprendi6 que no podria dilatar
mas su resistencia y resolvié obedecer.

Aunque resulte sorprendente, justi
estos términos:

ficd la modificacion en

“Pero excelentisimo Sefor los apices de las leyes ecle-
siasticas por delicados que sean, podran falguna vez
sufrir alguna dispensa por conservar la interesante
union con un Gobierno, que las respeta, y que estaria
muy distante de querer infringirlas”®.

Es decir, Orellana se mantiene firme en su interpret_a’mén de
los decretos pontificios sobre la prohibic.ién de la alteracion de la
liturgia, pero, ahora si, se apoya e'n_la.a 'f1gura de la epigueya patgar
justificar la dispensa de esa prohibicién destacando su carac

claramente excepcional.

Nombrantiento de autoridades eclesidsticas. 1813.

En 1813, se reunieron en Buenos Aires los diputados de las
ciudades rebeldes que respondian al gobierno Portgﬁo. Este coni
greso debia, fundamentalmente, organizar institucionalmente a
pais. Si bien no logré dictar una constitucién, la lamada Asam-

25 Idem. fecha en Cérdoba, 20 de agosto de 1812.
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blea del afio XIII sancioné una serie de leyes que buscaron afirmar
la autoridad del nuevo gobierno. En materia eclesidstica, una de
las medidas mas importantes tomadas en este sentido fue cortar
lazos con las autoridades religiosas nombradas por el rey, residen-
tes fuera del territorio rebelde. Esto implicaba separar a las 6rde-
nes religiosas rioplatenses de sus superiores generales residentes
en la peninsula ibérica. Ademas, el nuncio apostélico y otras auto-
ridades residentes en Espana perdian su jurisdiccion sobre las Pro-
vincias Unidas®. Para suplir las funciones de estas autoridades, la
Asamblea promulgd una ley de claro tinte episcopalista:

“La Asamblea general ordena, que habiendo reasumido
los reverendos obispos de las Provincias unidas del Rio de
la Plata sus primitivas facultades ordinarias; usen de ellas
plenamente en sus respectivas diocesis, mientras dure
la incomunicacion con la Santa Séde Apostolica”?.

En el lenguaje eclesioldgico de la época, esto significaba que
los obispos gozaban, en sus respectivas didcesis, de todas las facul-
tades que poseia el Papa sobre la Iglesia universal. Un mes des-
pués, la Asamblea habilité al poder ejecutivo para nombrar un
Comisario General de Regulares que reemplazara a los generales
de todas las érdenes. Este Comisario recibiria sus facultades de los
obispos y provisores de las tres didcesis que, como vimos, detenta-
ban, segiin el gobierno, plenas facultades eclesiasticas.

Cuando el controversial obispo Orelilana recibié la noticia
del nombramiento del comisario de regulares y de otras autorida-
des que debian suplir la incomunicacién con Espana, volvid a plan-
tear algunas objeciones. Se oponia basicamente a delegar faculta-
des que consideraba exclusivas del pontifice, a pesar de la disposi-
cioén de la asamblea. Pero poco después debid ceder nuevamente a
las presiones del gobierno central y, tal como lo habia hecho en
ocasion de aceptar la reforma littrgica, acaté la orden sin aceptar
las razones oficiales: procuré evitar el comprometedor argumento
de las facultades originarias utilizando, nuevamente, la epigueya,
y haciendo énfasis en su cardcter provisional:

26. Emilio Ravignani, Asambleas Constituyentes Argentinas, Tomo 1, pp. 47-50
27. Ibid. p. 50. la itdlica es mia.
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“...pero como en el dia por estar interceptada toda co-
municacion con S. Santidad, podemos los obispos suplir
la confirmacion ¢ institucion canonica en el interin que
se pueda impetrar del Romano Pontifice, hé creido de
mi obligacion exponer a V. Ex.a como lo executo, que
estoi pronto por mi parte & conferir como confiero, toda
la potestad espiritual que puedo conforme 4 derecho...”

A continuacién, dejaba bien en claro que esa delegacién te-
nia sus limites:

“...quedando por lo mismo sugeto 4 mi Jurisdiccion [el
comisario] en los casos v terminos, que lo estara a su
Santidad, quando se tuviere de la plenitud de su potes-
tad la delegacion necesaria y competente para la con-
solidacion de la supliente o interina que le delego por
ahora, con lo que queda 4 salvo el nombramiento de V.
E. no menos que la potestad espiritual 6 institucion ca-
nonica, que debe impartirse unicamente por los prela-
dos eclesiasticos”?.

Destacamos la expresién «por ahora», puesto que la provi-
sionalidad es uno de los elementos de la epigueya en la definicién
de Donoso que veiamos en el primer apartado.

Orellana tuvo oportunidad de hacer valer el cardcter provi-
sorio que le habia otorgado a esta delegacién cuando fue necesa-
rio nombrar a un segundo Comisario General de Regulares, por
alejamiento del primero. En esa ocasién, el prelado cordobés se
negd rotundamente a delegar las facultades en este segundo comi-
sario. Puesto que el Papa habia sido liberado, sostenia, el obispo
no podia ya disponer de aquello que habia delegado en forma
puramente excepcional. Discutiendo con este razonamiento, el fla-
mante Comisario responde que Orellana no esta en condiciones
de negar la delegacidn, puesto que esta concesion no fue producto
de la libre voluntad del obispo, sino que se produjo en obediencia
a una providencia de ruego y encargo®.

28. La nota, fechada el 1° de febrera de 1814, en AGN sala X, leg. 4-7-5.
29. Estos argumentos en AGN, sala X, leg. 4-8-1
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Como se ve, el argumento tltimo esgrimido por el gobierno
no utiliza la epigueya, sino que recurre a figuras de tinte galicano
{el ruego y encargo), o episcopalista (la reasuncién de las facultades
originarias). Ambas arrojaban a segundo plano la autoridad pa-
pal, y privilegiaban las jurisdicciones locales, sea del &mbito civil o
del eclesidstico. Si esto es asi, podemos afirmar que no son correc-
tas las apreciaciones de la tradicional historiografia confesional
que interpretaba la apelacion a la figura de la epigueya como un
intento de legitimar la toma de decisiones al margen del poder
papal. Por el contrario, en los casos estudiados, viene a ser un ins-
trumento legal que permite a clérigos que defienden la autoridad
romana, ceder ante las presiones de los gobiernos patrios sin ads-
cribir a posiciones mas favorables a la autonomia de las iglesias
locales, que circulaban con fluidez por la época. Esto es asi porque
la figura de la ¢pigueya mantenia el origen de la norma en el Sumo
Pontifice y otorgaba a su incumplimiento un caracter claramente
provisorio. Por otro lado, los argumentos de base episcopalista o
galicana, no necesitaban recurrir a la epiqueya, porque suponian
que las disposiciones exigidas por’los gobiernos podian ser toma-
das por los obispos de pleno derecho, puesto que habian recibido
sus facultades directamente de Cristo, y sélo luego, las habian de-
legado en el Papa.

De todas maneras, el sentido de la epiqueya dependia en gran
medida del contexto y las intenciones concretas de quien la utili-
zara. Trataremos esta ambigiiedad en el siguiente apartado.

Reforma del calendario de festividades religiosas. 1817

Durante 1817 se desarrolla una fuerte polémica tras la con-
feccién de un nuevo calendario de festividades religiosas. En esta
ocasién, fue el obispado de Buenos Aires el escenario del conflicto.
Desde la muerte de su obispo Lue y Riega en 1812, la didcesis de
Buenos Aires era gobernada por un provisor en sede vacante y
por el cabildo eclesiastico que lo nombraba. Las relaciones entre
los canénigos y el provisor de la didcesis no fueron siempre armé-
nicas. A fines de 1816, el provisor Achega se propuso eliminar del
calendario festivo toda herencia hispdnica. A partir de aqui se
desencadend un conflicto entre el provisor y el Cabildo, que se
negd a aceptar las modificaciones, alegando que el provisor no
tenia facultades para modificar esos aspectos. En estas circuns-
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tancias, se desarrolla una discusion en la que la figura de la epigue-
ya es interpretada por los contendientes en sentidos opuestos, aun-
que ambas partes coincidan en desestimarla como argumento va-
lido. Asi, el provisor Achega, que impulsaba las reformas explica-
ba al gobierno que

“...s6lo por epiqueya nos es licito seguir el arialejo de
un pais al cual dejamos de pertenecer. Convengo en
que, basdndose en una ‘costumbre inmemorial’ y en
‘una fundada interpretacién’ de la voluntad pontifi-
cia, ‘no cometeria un crimen nuestra Iglesia continuando
con el rezo de los Santos Esparfioles que no reza la Igle-
sia Universal”™.

Es decir, segtin el provisor, sélo mediante el uso de la epique-
ya, como interpretacién de la voluntad pontificia, era posible sos-
tener las disposiciones dictadas particularmente para las iglesias
de la corona espanola sobre territorios ahora independientes. El
provisor no necesitaba acudir a la epiqueya para reformar el ca-
lendario colonial, bien al contrario, se trataba de retomar la nor-
ma general, abandonando la excepcién de que gozaban las igle-
sias espariolas.

Por su parte, el Cabildo Eclesistico escribié un largo infor-
me al gobierno justificando su posicién. En un pasaje de esta co-
municacién, los canénigos discutian las facultades que se arroga-
ba el provisor para efectuar la reforma. Decian que el provisor
cree estar facultado para modificar el calendario “como delegado
a jure del Papa, interpretando ser ésta la voluntad de la Iglesia en
el caso presente, a rajz de la declaracidn de nuestra Independen-
cia. El cabildo estima que se equivoca”.

”¢Razones? Jamas se ha concedido en el derecho licen-
cia al subdito para derogar absolutamente la ley del
superior, ni es creible que ésta sea su voluntad. Puede
si, cuando tercia el caso de la epigueya, suspender su
efecto en algunos casos y declarar que en tales circuns-

30. Todo este episodio es reconstruido a partir de Tonda. La iglesia argenting
incomunicada con Roma., cit. En esta ocasion la cita pertenece a la p. 137.



tancias no obliga, pero esto ha de ser con urgentisima
necesidad y en calidad de por ahora, mientras se pre-
senta ocurso al superior que dicté la ley. Pero esto no
equivale a sancionar leyes, ni derogar las establecidas,
sino aplicarlas a los casos particulares, que es cuanto
es licito hacer en virtud de la epiqueya”?.

En este fragmento, el Cabildo eclesiastico sintetizaba las ca-
racteristicas de la epiqueya que se han visto hasta aqui, dejando
bien en claro el carédcter limitado de las disposiciones que se toma-
ban bajo esta figura.

Quizas deberiamos detenernos aqui para poner en claro los
argumentos que se intercambiaron en la discusién. El provisor
buscaba borrar los rastros de la dominacién colonial en las cere-
monias religiosas. Para ello, argumentaba que el calendario de fes-
tividades observado hasta el momento no era parte de la liturgia
universal, sino una excepcidn concedida por los papas a las iglesias
de la monarquia espanola. Por eso es que no consideraba necesa-
rio recurrir a la epiqueya, en la medida en que su reforma buscaba
restaurar el imperio de la ley general y no el de la excepcion. Por
su parte, los miembros del Cabildo Eclesiastico impugnaron la
posibilidad de utilizar la epigueya por parte del provisor. Aunque
resulte paraddjico, los candnigos suponian que esa podia ser una
herramienta utilizada por Achega para conseguir la reforma. Y
esto era asi porque entendian que la epiqueya seria usada aqui para
dispensar el rigor de la norma, esto es, de la disposicion del Papa
que habilitaba a las iglesias espaniolas a incluir sus propias fechas
al calendario religioso.

Frente a esta ambigliedad, la respuesta de Bartolomé Mu-
noz, autor intelectual de la reforma, puso sobre la mesa una carta
de mayor consistencia: recurrié a la famosa disposicion de la Asam-
blea del ano XI1I disponiendo la reasuncién por parte de los obis-
pos de las tan mentadas “facultades originarias”. Encontramos
nuevamente entonces la misma salida, adoptada por quienes de-
sean deshacerse de la molesta tutela papal: la blisqueda de una
autonomia en materia eclesidstica de toda autoridad externa. La
epiqueya no podia otorgar esa seguridad.

31. Dbid, pp. 139, 140
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Conclusiéon

La ambigliedad o ambivalencia de la epiqueya en las situa-
ciones analizadas pone en evidencia la profundidad de la crisis
que sufrié la relacion entre autoridades y jurisdicciones eclesiasti-
cas y civiles en el Rio de la Plata a partir del proceso revoluciona-
rio. Antes de la ruptura con la metrépoli, la utilizacién de la epi-
queya otorgaba a las autoridades asentadas en Ameérica la libertad
de movimientos necesaria para negociar en el entramado de inte-
reses coloniales y conservar al mismo tiempo la autoridad monar-
quica (y, mediada por el patronato, la autoridad papal) como re-
curso ultimo de apelacion y justicia.

Luego de la revolucion se planted la necesidad de que los
diocesanos (obispos o provisores) ejercieran por su cuenta faculta-
des que de ordinario pertenecian al Papa. Para justificar este ejer-
cicio se podia disponer de dos argumentos o mecanismos eclesio-
logicos. Uno, el mas radical, era suponer que tales facultades per-
tenecian originariamente a los obispos, que las habian recibico di-
rectamente de Cristo, y sélo por delegacidn eran ejercidas por el
Papa. La otra, era otorgarle a estas facultades un caracter pura-
mente excepcional, y buscar en la epigueya una salida decorosa y
provisoria a las reformas y medidas tomadas al margen de la au-
toridad pontificia®.

Frente a estas opciones, las autoridades civiles procuraron
recurrir a la primera. Y esto es asi porque la epigueya era un arma
de doble filo: si bien habilitaba a las autoridades locales para ejer-
cer facultades reservadas al Sumo Pontifice, o para incumplir las
disposiciones por €l establecidas, este ejercicio de autoridad siem-
pre era concebido como excepcional y momentaneo. Esta caracte-
ristica fue muy bien entendida ~y aprovechada- por aquellos clé-
rigos que, como el obispo Orellana, se resistieron por todos los

32. De esta manera, se repetia en el plano eclesiastico el dilema que se presento

a las autoridades rebeldes rioplatenses luego de 1810: ;debian asumir el
pleno ejercicio de los atributos de la soberania retrovertida a los pueblos tras
la vacancia real, o considerarse solamente sus depositarios?
Debo esta observacién a Noemi Goldman y Marcela Ternavasio que me
hicieron notar tal similitud tras la presentacién de una ponencia en las IV
Jormadas de Espacio Memoria, ldentidad, desarrolladas en Rosario, en octubre
de 2006.
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medios a entregar a las autoridades locales el control total de los
mecanismos eclesiasticos.

Por su parte, los gobiernos posrevolucionarios pretendian
erigirse sobre una estructura politica en la que la norma no tolera-
ba excepciones. Los principales defensores de este modelo consi-
deraban que los obispos ejercian plenas facultades, no porque eran
capaces de interpretar la mente del legislador, sino porque en ellos
mismos residia la facultad de legislar. Ademas, reforzaban la vali-
dez de las facultades episcopales recurriendo no a la costumbre o
a viejas disposiciones reales o papales, sino a la mas reciente y
aggiornada autoridad soberana det Rio de la Plata, cristalizada en
un cuerpo representativo y constituyente: la Asamblea del ano XIII,
que habia dispuesto la reasuncién de facultades en los obispos.

Creemos entonces, que detras de las discusiones resefiadas
en este trabajo, y de muchas otras que no hemos analizado por
cuestion de espacio, discurre el enfrentamiento entre dos formas
de comprender el ejercicio de la justicia y la aplicacién de la ley.
La utilizacion de la epiqueya remite a una concepcion casuista del
derecho y del ejercicio de la autoridad, que se apoya en la existen-
cia de un orden natural, no convencional, pero si racional, que la
autoridad puede interpretar para tomar decisiones. Esta idea de
equidad vuelve compatibles la desobediencia a la norma general y
el respeto a la autoridad del legislador®. Los autores que han visto
en la aplicacién de la epigueya un relajamiento de la autoridad
papal, o una “evasion” por parte de los ordinarios a esa autori-
dad, estdn errando en la interpretacién porque leen el fenémeno
desde patrones contemporaneos de aplicacién de la ley. Esto es, el
poder real de la autoridad debe medirse de acuerdo al grado de
obediencia a sus normas por parte de sus subordinados. Muy por
el contrario, durante el Antiguo Régimen la autoridad parece con-
sistir en su caracter de Ultimo arbitro, o el méas autorizado de los
arbitros, es decir, como ultimo juez de apelacién, mas que como
supremo legislador.

A lo largo det siglo XIX, estas ideas acerca del ejercicio del
poder y del derecho fueron reemplazadas por modelos que busca-

33. La expresion “se acata pero no se cumple”, tantas veces utilizada para ilus-
trar e} funcionamiento de la administracion colonial y sus relaciones con la
metrépoli, contiene en si misma esta convivencia.

ron centralizar la toma de decisiones, otorgando mayor relevan-
cia a la ley y al legislador®. Sobre esta concepcién del poder politi-
co surgiran los estados-nacién contemporaneos. La Iglesia Catdli-
ca acomparfiarad este proceso buscando concentrar cada vez mds
poder en manos del Papa, combatiendo, pero utilizando al mismo
tiempo los mecanismos de los estados liberales. El pontificado de
Pio IX y las resoluciones del Concilio Vaticano I, apenas superada
la primera mitad del siglo XIX, deben comprenderse, sin dudas,
dentro de este marco. Las interpretaciones que se han discutido
aqui, son herederas de ese largo proceso de “romanizacién” de la
Iglesia Catdlica, y por ello han leido los pleitos que revisamos a
partir de modelos que no se hallaban atin consolidados. En este
trabajo se intentd resituar histéricamente los mecanismos juridi-
cos de la época, para comprender mejor las estrategias de los acto-
res involucrados en un proceso de cambio que volvia cada vez
mds ambiguas las viejas figuras juridicas, al tiempo que imponia
nuevas formas de pensar el ejercicio del poder.

34. La maxima expresién juridica de esta concentracién es la codificacién del
derecho, iniciada por la Francia napolednica.
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EL PULPITO ANTICLERICAL.
ILUSTRACION, DEISMO Y BLASFEMIA EN EL
TEATRO PORTENO POSTREVOLUCIONARIO

(1814-1824)

Roberto Di Stefano’

1. Georges Couthon, compariero de Robespierre y Saint-Just
en el Comité de Salvacién Publica, propuso en 1793 a la Conven-
cién que los teatros parisinos, tras haber servido generosamente a
la tirania, fueran puestos al servicio de la libertad. Para ello debian
dejar de lado las obras que habitualmente ofrecian, nefastas para
las costumbres piiblicas, para poner sobre las tablas “tragedias re-
publicanas, tales como «Brutus», «Guillermo Tell», «Cayo Gracus»
y otras piezas dramaticas que exalten los gloriosos acontecimien-
tos de la Revolucion y las virtudes de los defensores de la liber-
tad”1. El teatro se sumaba de ese modo a los demas instrumentos
que la revolucién consideré eficaces para construir un nuevo ima-
ginario politico, definir un nuevo pantedn de héroes y combatir a
sus enemigos. En 1815 la prensa periédica portena, al sefialar la
incongruencia entre las obras que se representaban en el coliseo
de la ciudad y la necesidad de apuntalar el proceso revolucionario
en marcha, observé que la causa de la patria estaba desaprove-
chando “la primera escuela donde puede formar el gobierno con
las mejores proporciones las costumbres puiblicas de la Nacién, y
dirigir la opinién general a los intereses primarios de ella”. En esa

* Investigador Independiente del Conicet con sede en el Instituto de Historia
Argentina y Americana “Dr. Emilio Ravignani» de la Universidad de Buenos
Aires y Profesor Adjunto Regular de la Facultad de Ciencias Sociales de la
misma Universidad. [E-mail: rdistefano@maziel.com.ar].

1. Sesién de la Convencién Nacional del 2 de agosto de 1793, en Claudio Rolle,
Ricardo Krebs y Jacqueline Dussaillant, La revolucién francesa en sus documen-
tos, Santiago, Hachette-Universidad Catélica de Chile, 1990, pags. 166-167.

2. Elindependiente, N° 3 de 24 de enero de 1815, citado por O. F. Urquiza Alman-
doz, “El teatro de Buenos Aires en la época de la emancipacién”, [nvestigacio-
nes y Ensayos, N° 8 (enero-junio 1970), pag. 220.
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“primera escuela de costumbres”, sostuvieron en coro El Indepen-
diente, EI Censor, La Gaceta y La Prensa Argentina, los rioplatenses
podrian ser purificados de las tan nefastas que les habia inculcado
la dominacién despética®. Buenos Aires carecia de la larga tradi-
cién del teatro francés y estaba lejos, incluso, de la que habia acu-
mulado en la era colonial el novohispano'. Existen fundadas du-
das, por ejemplo, de que en 1810 la “casa de comedias” estuviese
en funciones. Pero a pesar de esas limitaciones en 1815 circulaban
algunas obras a las que era posible echar mano, existia un “coli-
seo” en condiciones edilicias aceptables, habia en la ciudad un
grupo de actores animosos y el publico culto se mostraba dvido de
novedades.

La sugerencia de los periddicos fue escuchada y la tarea se
puso en marcha, por lo que algunas de las obras que a partir de
1815 se pusieron en escena constituyen documentos que merecen
ser tenidos en cuenta para el abordaje de los variados registros en

3. De la dimensién pedagdgica del teatro decimonédnice rioplatense se han
ocupado recientemente E. Molina, “Pedagogia civica y disciplinamiento so-
cial: representaciones sobre e} teatro entre 1810 y 1825", Prismas. Revista de
historia intelectual 8 (2004) pags. 33-58 y K. Gallo, “¢Una sociedad volteriana?
Politica, religién y teatro en Buenos Aires (1821-1827), Entrepasados N° 27
(2005), pags. 117-131. La historia del teatro argentino ha sido objeto de nume-
rosos estudios, entre elios M. Bosch, Historia del teatro en Buenos Aires, Buenos
Aires, El Comercio, 1910; R. Rojas, La literatura argentina. Ensayo filosdfico sobre
la evolucion de la cultura en el Plata “Los modernos”, Il, en Obras de Ricardo Rojas,
Tomeo 15, Buenos Aires, La Facultad, 1925, en particular pags. 827-847 y 884-
898; R. H. Castagnino, Contribucién documental a la historia del teatro en Buenos
Aires durante la época de Rosas {1830-1852), Buenos Aires, Instituto Nacional de
Estudios de Teatro, 1944; del mismo autor, Esquema de la literatura dramdtica
argentina (1717-1949), Buenos Aires, Instituto de Historia del Teatro America-
no, 1950, y Milicia literaria de Mayo (ecos, cronicones y pervivencias), Buenos
Aires, Nova, 1960, capitulos I, I, IV y X; O. F. Urquiza Almandoz, “El teatro
de Buenos Aires...”, cit., pags. 217-290; B. Seibel, Historia del teatro argentino.
Desde los rituales hasta 1930, Buenos Aires, Corregidor, 2002.

4. Sobre el teatro hispanoamericano en general cfr. A. Versényi, Theatre in Latin
America: Religion, Politics, and Culture from Cortés to the 1980s, Cambridge,
Cambridge University Press, 1993, especialmente los capitulos 1 a 4. Sobre el
teatro de la Tlustracién, F. Lafarga, “Teatro”, en V. Ferrone y D. Roche (Eds.),
Diccionario histérico de ia Hustracién, Madrid, Alianza, 1998, pags. 176-185. So-
bre el teatro colonial puede verse G. Viveros Maldonado, “El teatro como
instrumento educativo en el México del siglo XVIII”, Estudios de Historia
Novohispana N° 12 (1992}, pdgs. 171-180.
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que se decliné el discurso revolucionario®. Uno de ellos es el de la
critica anticlerical, que a lo largo del siglo XIX, alimentado por
diversas nutrientes, crecerd como un arbol robusto, de maltiples y
frondosas ramas y cumplird un papel de primer orden como so-
porte discursivo del proceso de redefinicién del lugar de la religién
y sus instituciones en el nuevo contexto que inaugura la revolu-
cion®. El del anticlericalismo parece haber sido un lenguaje capaz
de proporcionar a ese proceso un mayor grado de transparencia a
los ojos de una sociedad que, mds familiarizada con los cédigos de
la religiéon que con los de la politica, se veia por la fuerza de los
hechos obligada a sustituir demasiado rapidamente valores y con-
cepciones heredados de la colonia. Pero esa capacidad para tra-
ducir a términos mas familiares valores e ideas nuevos implica,
creo, la preexistencia de una veta de critica religiosa larvada, su-
brepticia e intersticial en la cultura colonial misma. El anticlerica-
lismo, que no nace con la revolucidén, habria encontrado en 1810
un contexto favorable para manifestarse, desarrollarse y articu-
larse con otros discursos. El tema no es de importancia menor:
dado el papel que le cupo a lo largo del siglo XIX y en ciertas co-
yunturas —algunas de ellas dramdticas— de la siguiente centuria, el
anticlericalismo argentino es una cuestion de alta relevancia para
la historia religiosa, intelectual y politica del pais, y merece ser
objeto, por tanto, de una mirada mas atenta que la que le han
dispensado hasta ahora los historiadores’.

5. Un caso que ilustra muy bien el modo en que los vaivenes politicos y a las
politicas de estade pueden influir sobre el discurso teatral es el del teatro
negrofilo en Francia: A. Striker, “Spectacle in the Service of Humanity: The
Negrophile Play in France from 1789 to 1850”, Black American Literature Fo-
rum, Vol. 19, N® 2 (summer 1985), pags. 76-82.

6. Sobre los vinculos entre anticlericalismo y secularizacién cfr. J. De la Cueva
Merino, “La democracia frailéfoba. Democracia liberal y anticlericalismo
durante la Restauracién”, en M. Suarez Cortina, La Restauracién entre el libera-
lismo y la democracia, Madrid, Alianza, 1997, pdgs. 229-271, en particular pags.
230-236.

7. R. Rémond, “Anticlericalism: Some Reflections by Way of Introduction”,
European Studies Research, Vol. 13 (1983), pags. 121-126. Sobre el anticleri-
calismo europeo la bibliografia es extensisima. Me permito remitir al
lector a algunas lecturas insoslayables: ]. Salwyn Schapiro, Anticlericalism.
Conflict Between Church and State in France, ltaly, and Spain, Princeton, D.
Van Nostrand Company, 1967; R. Rémond, La secolarizzazione. Religione e sociefd
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Este articulo explora las expresiones de critica religiosa que
albergan algunas de las obras que se conocieron y representaron
en el coliseo de la ciudad de Buenos Aires entre 1814 y 1824. Es
decir, entre el momento en que el teatro fue puesto al servicio de la
revolucion, momento que coincide con el de la Restauracién en
Europa, vy la reforma eclesidstica que Buenos Aires puso en ejecu-
cién tras constituirse en estado provincial soberano luego de la
debacle politica de 1820%. El afio 1814 es importante para la histo-
ria del anticlericalismo porque fue entonces que vio la luz la tra-
duccion local del drama El triunfo de la naturaleza, cuya puesta en
escena se vio demorada a causa de la censura hasta el afio siguien-

nell’Enropa contemporanea, Roma-Bari, Laterza, 1999, especialmente pags. 107-
110; J. Sarrailh, La Espafia Hustrada de la segunda mitad del siglo XVI1I, México,
FCE, 1992, pags. 612-660; el ntimero de European Studies Research en que
figura el texto citado mas arriba de Rémond, que contiene articulos dedica-
dos a varios casos nacionales; E. La Parra Lopez y M. Suarez Cortina (Eds.), EI
anticlericalismo espaniol contemporineo, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998; |. La-
louette, La République Anticléricale. XIX-XX siécles, Paris, Editions du Seuil,
2002. En Argentina no existe ningun trabajo especifico de envergadura. So-
bre el anticlericlalismo de la segunda mitad del siglo XIX puede verse F.
Devoto, “Catolicismo y anticlericalismo en un barrio italiano de Buenos
Aires (La Boca) en la segunda mitad del siglo XIX”, Estudios Migratorios Lali-
naamericanos, N°14 {abril de 1990), pags. 183-210; M. N. Cernadas de Bulnes y
N. M. Buffa de Bottaro, Anticlericalismo finisecular: las reacciones de libera-
les y masones frente a los colegios catdlicos de Bahia Blanca (1890-1900),
Criterio, N* 2.066 (marzo de 1991), pags. 84-88. El episodio mas viclento de la
época, la quema del Colegio del 5Salvador, concité la atencidn de varios
autores, entre ellos: G. Furlong, Historia del Colegio del Salvador y de sus irradia-
ciones culturales y espirituales en la Ciudad de Buenos Aires, 1617-1943, t. 11,
primera parte, 1868-1943, Buenos Aires, Colegio del Salvador, 1944; C. Bolii-
ni, ;Quién incendié la iglesia?, Buenos Aires, Planeta, 1988; H. Sabato, La politica
en las calles. Enire el voto y la movilizacion. Buenos Aifres, 1862-1880, Bernal,
Lnqui, 2004, cap. 8 de la tercera parte: “Un episodic violento™.

8. La expresion estade provincial soberano es contradictoria en sus términos, pero
refleja 1a situacion que se creé en el Rio de la Plata entre la caida del Directo-
rio en 1820 y la organizacién del pais tras el derrocamiento de Juan Manuel
de Rosas en 1852. Las contradicciones y paradojas del proceso politico pue-
den verse en }J. C. Chiaramonte, Ciudades, provineias, Estados: Origenes de la
Nacion Argentina (1800-1846), Buenos Aires, Arel, 1957, especialmente la segun-
da parte. Véase del mismo autor Nacion y Estado en Iberoamérica. El lenguaje politico
en Yiempos de las independencias, Buenos Aires, Sudamericana, 2004, cap- IIl: “La
formacién de los Estados nacionales en Iberoamérica”.
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te. A partir de esos afnos centrales de la década de 1810, mientras
el anticlericalismo decimonénico europeo daba sus primeros pa-
s0s, el escenario portefio se erigié en una suerte de pulpito anticle-
rical desde el cual se condenaron y ridiculizaron las “supersticio-
nes” y el “fanatismo” espanoles, la reclusién mondstica de los jé-
venes, el poder coactivo de la Iglesia vy las érdenes religiosas. A
partir de 1823 el contexto muta significativamente: la provincia
de Buenos Aires ha promuigado el 21 de diciembre de 1822 la
polémica Ley de Reforma del Clero, que transforma significativa-
mente la vida eclesiastica y enciende acaloradas -y por momentos
violentas—- disputas, instalando una coyuntura de alta conflictua-
lidad en la que el discurso anticlerical se radicaliza. El arco tempo-
ral elegido permite advertir que el utillaje conceptual que propor-
ciona el universo simbdlico del catolicismo ilustrado cede tras la
reforma el escenario a una veta de protesta que no tiene ya como
blanco los abusos del poder espiritual despético, sino el poder reli-
gioso en sentido lato, concebido ahora como una potestad cuyas
manifestaciones opresivas no constituyen una desviacion perver-
sa, sino la expresién de un rasgo autoritario que le es inherente.

2. Durante la segunda mitad de la década de 1810 el trata-
miento de la temadtica religiosa en el teatro apunta a desterrar el
“fanatismo” y las “preocupaciones” que la revolucién considera
rasgos esenciales del andamiaje mentai del antiguo régimen. Se
procura, ademads, despojar al viejo orden de su legitimidad religio-
sa, tarea que constituye, como se sabe, una de las primeras pre-
ocupaciones de los revolucionarios en toda la América esparola:
sermones y escritos de diversa indole intentaron interpretar a la
luz de las Sagradas Escrituras el proceso histérico para fundamen-
tar con ellas los derechos de los americanos, como bien ilustra el
intento de fray Servando Teresa de Mier de demostrar, en su His-
toria de la revolucion de la Nueva Espafia antiguamente Andhuac (Lon-
dres, 1813), la hipotesis de la llegada del cristianismo a América
con anterioridad a la conquista espariola’. Ahora se trata de trans-

9. Sobre los sermones revolucionarios en el Rio de la Plata sugiero al lector la
lectura de R. Di Stefano, “Lecturas politicas de la Biblia en la revolucién
rioplatense (1810-1835)", Anuario de Historia de la iglesia, N° 12 (2003}, pags.
201-224.
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ferir esa legitimidad religiosa en favor de la causa patriota, opera-
cién para nada sencilla porque aunque ambos bandos se disparan
mutuamente acusaciones de impiedad, los dardos de ese tipo en-
cuentran un blanco mas facil en la revolucién que en sus adversa-
rios, dada la general oposicién del episcopado y de la Santa Sede a
los movimientos insurgentes?®,

Para librar esos combates por la legitimidad religiosa y por
la purificacién de las nefastas “habitudes” coloniales se apela a un
conjunto de piezas que permiten disipar las acusaciones de impie-
dad del enemigo y a asociar el antiguo régimen a practicas, ideas e
instituciones religiosas que la ilustracién dieciochesca ha conde-
nado, o por lo menos ha mirado con desconfianza. Asi por ejem-
plo, una de las pocas obras escritas en Buenos Aires en esos afos
propone un estereotipo del disidente realista que incluye, entre
otros rasgos descalificatorios, como el bajo nivel de instruccién y
la ignorancia en materia politica, una fe rudimentaria que la reli-
giosidad ilustrada no puede sino contemplar con sorna. La obra
ridiculiza a los peninsulares, que en contraposicion al binomio crio-
llo-revolucionario aparecen automaticamente identificados con la
postura realista. Peninsulares son, en efecto, los dos caricatures-
cos personajes de Fabian y Melitén, que recitan en la pieza todos
los lugares comunes del discurso legitimista, entre ellos la condena
de los revolucionarios como traidores e impios. Fabian, el mas rus-
tico de ambos, se jacta de renegar de una ilustracién de la que
apenas tiene noticia y de profesar, en cambio, la fe del carbonero
que le inculcaron en el pueblo mds recéndito de las Asturias. Los
criollos son, en la visién de estos personajes, “jacobinos”, “franc-
masones” y “hugonotes”, indignos del perdén de Cristo por haber
promovido “una tolerancia que ataca su santa doctrina”, negar la
autoridad de Dios y el derecho divino de los reyes, y haber elimi-
nado la inquisiciéon para devorar a piacere sus amados libros de
autores franceses, que la Iglesia ha condenado a causa de sus pro-
posiciones heréticas’'.

10. Sobre las condenas papales puede verse P. De Leturia, La enciclica de Pio Vi1
sobre la revolucion americana, Sevilla, 1948 y, del mismo autor, El archivode la 5.
Congregacion de negocios eclesidsticos extraordinarios y la enciclica de Leén Xl
sobre Ia revolucion americana, Citta del Vaticano, 1952.

11. Biblioteca Nacional, Tesoro, “Teatro Americanoc. Manuscritos”, ms. 19.492;
El hipécritapolitico. Comedin en fres actos [1819].
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Esa critica timida de una religiosidad tradicional estereoti-
pada como tosca y anacronica es caracteristica del universo cultu-
ral de la ilustracién catdlica. La timidez se explica porque las sos-
pechas de impiedad imponen, a los improvisados autores o tra-
ductores de obras, margenes no muy cémodos para la expresion
de ideas. Traspasarlos podrfa provocar un efecto opuesto al bus-
cado: el castigo de la censura, la pérdida de la complicidad del
publico, el debilitamiento del consenso. Ei control oficial, y en oca-
siones la autocensura de los traductores, se encargan de limar cier-
tas expresiones de audacia que podrian considerarse excesivas aiin
dentro del marco del catolicismo ilustrado. Asi, por ejemplo, en el
manuscrito de la obra que acabamos de comentar aparece tacha-
da la frase en que se hace referencia a las obras francesas conde-
nadas por la Iglesia a causa de sus contenidos heterodoxos. Asi
también, como veremos, el traductor de La muerte de Sdcrates se
permitié introducir en la pieza una serie de modificaciones para
evitar equivocos. Son muestras de una prudencia que dejara de
considerarse necesaria cuando los enfrentamientos en torno a la
reforma eclesiastica provoquen el estallido de los margenes que
concedia a la critica religiosa el universo de representaciones del
catolicismo ilustrado, como tendremos ocasion de advertir en el
caso de la pieza Molina. Dentro de esos margenes relativamente
estrechos, entre 1814 y la reforma eclesiastica de diciembre de 1822
el teatro portefio representd una serie de obras dedicadas a hosti-
gar tres elementos del catolicismo asociados en el nuevo contexto
al despotismo del antiguo régimen: la clausura monastica, la In-
quisicién y las 6rdenes religiosas.

La primera pieza que aborda de manera central la cuestién
religiosa condena la practica de los enclaustramientos forzados,
bastante habitual en el orbe catélico a pesar de las prohibiciones
del Concilio de Trento™. Editada en 1814 con prélogo de Bernar-
do de Monteagudo, la puesta en escena fue prohibida por la In-
tendencia de Policia, encargada entonces de la censura de los conte-
nidcs™. Se trata de El triunfo de la naturaleza, obra de Vicente
Pedro Nolasco da Cunha, traducida en Buenos Aires, segun ia

12. Cfr. por ejemplo F. Medioli, L'Inferno monacale di Arcangela Tarabotti, Tori-
no, Rosenberg & Sellier, 1990.
13. O.F. Urquiza Almandoz, “El teatro de Buenos Aires...”, cit., pags. 245-246.
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opini6n de diferentes autores, por el mismo Monteagudo, por Luis
Ambrosio Morante o por Ambrosio Mitre!. La historia, los esce-
narios y los personajes fueron tomados por da Cunha de Les Incas,
ou la destrution de I'empire du Pérou de Jean Frangois Marmontel
(Paris, 1777), y serian recreados luego en toda una serie de com-
posiciones literarias y piezas dramaticas®. La historia de su repre-
sentacion teatral en el Rio de la Plata es también muy rica: ademds
de la traduccion y puesta en escena de El Triunfo de la naturaleza,
los personajes de Marmontel volveran a cobrar vida en 1823 en el
Molina de Belgrano y nuevamente en 1848 en el drama Amazam-
po, escrito “por un QOriental”'¢.

A pesar de haber sido objeto de censura en 1814, El triunfo
de la naturaleza se representd en 1815, nada menos que en el marco
de las fiestas mayas. La Gazeta dedicé el 3 de junio un caluroso
elogio a “la filoséfica, la interesante, la magnifica tragedia” que se
habia ofrecido en el teatro la noche del 25 de mayo"”. La pieza
aborda temas tan espinosos como la reclusién conventual forza-
da, el celibato sacro y la castidad religiosa, que por entonces ani-
maban agitados debates, a través del relato de las vicisitudes de
Cora, hermosa joven inca obligada por su padre a consagrarse al
culto del sol en un cenobio quitefio'®. La vida que Cora se compro-

14. . M. Gutiérrez, “El Coronel Don Juan Ramén Rojas-Soldado y poeta”, en
Letras Argentinas, Buenos Aires, Jackson, 1929, pégs. 106-107; M. Boch, Histo-
ria del teatro..., cit., pag. 60; R. Rojas, La literatura argentina..., cit., pag. 841. Cfr.
ademds M. . Viola, “E! triunfo de la naturaleza”, Noticias para la historia del
teatro nacional N° 8, Buenos Aires, Imprenta de la Universidad, 1940, pags.
291-297 y O. Urquiza Almandoz, La cultura de Buenos Aires a través de su prensa
periddica, 1810-1820, Buenos Aires, Eudeba, 1972, pags. 502-504.

15. La historia y los personajes de Marmontel habian inspirado ya un extenso
poema en seis cantos de la escritora revolucionaria inglesa Helen Maria
Williams, Perii, que vio laluz en 1784, En el Rio de la Plata ta popularidad de
Les Incas fue enorme y temprana, a pesar de que la primera versién castella-
na no aparecio hasta 1822. El Archivo General de la Nacién custodia, incluso,
una traduccién manuscrita al guarani, sin fecha pero datable a mediados del
siglo XIX.

16. Biblioteca Nacional, Tesoro, “Teatro Americano, Manuscritos”, ms. 19.485,
n. 117: Amazampo. Drama en siete cuadros. Por un Oriental. En 1848.

17. La Gazeta de Buenos Aires, 3 de junio de 1815, “Fiestas Mayas”.

18. Eltexto completo de la obra en La revolucidn de mayo a través de los impresos de
la época, Primera serie, 1809-1815, Tomo VI, 1814-1815, compilados Y concor-
dados por Augusto E. Mallié, Buenos Aires, Comisién Nacional Ejecutiva del
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mete a llevar en la comunidad de las vestales indigenas es una
metafora de la que abrazaban las monjas en los conventos espa-
fioles: la joven profesa un voto de por vida que la obliga a la en-
claustracion y a adoptar “todo aquello... que combata a la natura-
leza”. De la inocente Cora se enamora perdidamente Alonso de
Molina, un caballero espaniol que ha combatido por la libertad del
reino incaico y que demuestra escaso aprecio por los rigores de la
vida monastica. Molina se manifiesta mas bien convencido de que
los dictamenes de la verdadera religion y los de la naturaleza no
pueden oponerse, porque son en realidad una misma cosa. Como
en Les Incas, en la obra de Vicente da Cunha la ortodoxia de esa
conviccion, sospechosa de deismo, viene garantizada por la predi-
ca persuasiva de fray Bartolomé de las Casas, que catapultado
hacia el Peru sin el menor prurito historicista juega un papel cru-
cial en el desarrollo de la historia, al encarnar la figura del ecle-
sidstico contrapuesta a la del sumo sacerdote del Sol, que repre-
senta al fanatismo.

La trama se desarrolla de modo bastante lineal: Alonso, poco
después de caer flechado por los encantos de la joven, acude en su
rescate en ocasién de un incendio y huye con ella al campo, donde
ocurre lo que todo el mundo teme. En el acto segundo el sumo
sacerdote del Sol, enterado de los hechos, impone al rey el suplicio
de Cora para limpiar la afrenta infligida a ta religién. El acto terce-
ro ofrece a Cora implorando la proteccion de Dios contra sus per-
seguidores, en obediencia a un precepto evangélico que la joven
desconoce pero intuye, porque todo ser humano animado del es-
piritu de la genuina piedad estd imbuido del espiritu de la verda-
dera fe, que excede los marcos de las religiones positivas. Esa idea
queda patente en el acto que sigue durante un didlogo entre Bar-
tolomé de las Casas y el rey: el obispo explica al monarca, con
argumentaciones tipicamente ilustradas, que ninguna religion ver-
dadera puede atentar contra la libertad del hombre y la naturale-
za. El rey se convence —demasiado- rapidamente y declara que su
unico culto ha de ser en adelante el que dictan la razén y la na-
turaleza. Pero el sumo sacerdote lo amenaza de inmediato con el

150° Aniversario de la Revolucién de Mayo, 1967. Sobre las controversias
que le sirvieron de marco cfr. R. Di Stefano, «El debate sobre el celibato sacro
y los enclaustramientos forzados en el Rio de la Plata revolucicnario», en prensa
en Jakrbiich fiir Geschichte von Staat, Wirtschaff und Gesellschaft Lateinamerikas.
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anatema y el soberano vuelve a abrazar, aterrorizado, la insensa-
ta religién opresora. En el acto quinto el escenario aparece domi-
nado por una pira de reminiscencias inquisitoriales en la que Cora
y su padre estdn a punto de ser quemados en desagravio de la
religién, pero Alonso irrumpe en el tltimo minuto con una tropa
de soldados y gana el favor de la multitud recordandole los servi-
cios que ha prestado al reino. Conmovido por la escena, el rey
decide derogar la ley que oprimia a Cora (“la ley sagrada cae”) y
pide a sus stibditos que lo recuerden como un monarca que, a pe-
sar de haberlo sido (sic), supo comportarse como un verdadero
hombre y someter “las preocupaciones a la razén”, echar por tie-
rra “el Altar del error” y conceder “el Triunfo a la Naturaleza”.
El contenido de la obra retine varios de los lugares comunes
de la critica religiosa ilustrada e insiniia a la vez algunos de los que
van a alimentar la prédica anticlerical decimonénica. Su mensaje
moderado exalta al cristianismo como religién civilizatoria en la
que la fe y la razon, el culto a Dios y el reconocimiento de las
libertades del hombre, conviven de manera arménica. Como ob-
viamente los incas no son mas que una metdfora que permite a los
catdlicos hablar del catolicismo, la condena del fanatismo toma
por blanco, en realidad, las concepciones religiosas que la revolu-
ci6n identifica con el régimen colonial. Fray Bartolomé de las Ca-
sas, figura revalorizada en el contexto revolucionario por sus de-
nuncias de los crimenes de la Espafa opresora, es el eclesidstico
ilustrado enemigo de la intolerancia. Ni una palabra pronuncia el
prelado en condena de la religién del Sol, que libre de anatemas se
propone a los ojos del ptiblico no como culto idolitrico, sino como
manifestacion diferente, si bien imperfecta, del culto a la Divini-
dad. El obispo ilustrado, como San Pablo en el Aredpago de Ate-
nas, predica a los gentiles la verdadera fe, que intuyen pero atn
no han descubierto. El triunfo pertenece a la naturaleza no soélo
porque el amor de Alonso y de Cora se impone por sobre la prdc-
tica del enclaustramiento forzado, sino también porque emerge
victoriosa la verdadera religién, que hermanada con la naturaleza
abomina del fanatismo. Pero el desenlace proclama ademas el
triunfo del poder secular sobre el poder temporal del sacerdo-
cio, cuyo sometimiento a la voluntad del rey se manifiesta en el
silencio, el estupor y la confusién del sumo sacerdote frente a la
derogacién regia de una ley sagrada. El anatema con que el sumo
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sacerdote inicialmente atemoriza al monarca es una suerte de ca-
ricatura de la manipulacién del poder civil por parte del fanatis-
mo, un leitmotiv de la critica religiosa ilustrada.

£l triunfo de la naturaleza proponia, asi, varios temas que re-
sultaban politicamente significativos en la segunda mitad de la
década de 1810: el mas especificamente religioso del “fanatismo”
expresado en la prdctica del enclaustramiento forzado, el de la
coercion paterna sobre los hijos, figura de la opresién de los «pa-
dres» esparioles sobre los “hijos” criollos, y el del lugar que el nue-
vo orden estaba llamado a reconocer a las mujeres. El tépico de las
relaciones coercitivas de los padres sobre los hijos ganaba en esos
afios significacién simbdlica a causa de su relacién con el debate
en torno a la independencia politica, que serd finalmente procla-
mada el 9 de julio de 1816: el padre que condena a la hija a la
reclusion es figura de la tirania espanola y la victima, por supues-
to, lo es de la América sojuzgada. Nuevamente la condena de la
opresion religiosa y la politica se confunden, entrelazadas a la vez
con la desaprobacion del autoritarismo paterno en el plano fami-
liar y la condena del avasallamiento de la mujer en las relaciones
de género. Temas, éstos, digamoslo de paso, recurrentes en el dis-
curso revolucionario, como muestra entre otras El hipocrita politi-
o, pieza que ya conocemos. En ella el peninsular realista Fabian
opina que

“Con la maldita revolucion todo se ha puesto en con-
tacto: la tal libertad se ha aplicado indistintamente {Has-
ta los hijos se creen en libertad p[ar]a ultrajar la autori-
dad paterna! ;5i sera por el titulo de igualdad que se
pretende confundir hasta los deberes que Dios mismo
ha dictado? Pero dice muy bien d. Meliton: querer gfu]e
existan sentim[ien]tos de religion en estos jacobinos es
intentar que la agua produzca el fuego”’®.

El tema especificamente religioso remitia a la practica de los
enclaustramientos, tal vez forzados —o fuertemente inducidos—-, en

los conventos y monasterios americanos, tal como sefialara Mon-
teagudo en el prélogo que dedicé a la edicién impresa de El triunfo

19. El hipocrita politico, cit., acto tercero, escena cuarta.
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de la naturaleza. La cuestion de la libertad de los individuos a la
hora de optar por la vida religiosa preocupaba a las autoridades y
a la opinién publica, como pone en evidencia la sancidon de la ley
de la Asamblea que prohibia las profesiones religiosas en conven-
tos o monasterios de ambos sexos antes de los treinta afios de edad®.
Luis Ambrosio Morante retomaria sucesivamente el tema en Ericia
vestal ¢ los efectos de la tirania paterna, tragedia en cuatro actos de
Joseph-Gaspard Dubois-Fontanelle (1727-1812). Esteban de Luca
realizara, a pedido de la Sociedad de Buen Gusto del Teatro, la
traduccién de Mélanie ou la Religieuse, obra del amigo de Voltaire y
revolucionario encendido Jean Frangois de La Harpe (1739-1813),
a la que intitulé, como para que no cupieran dudas en relacién a
su contenido, Las victimas del claustro®. Que la historia de Cora
s6lo podia ser leida en clave condenatoria de la vida monastica
catélica quedo6 claro ademds por un sermén en el que el padre
dominico fray Isidoro Celestino Guerra se dedicé largamente a
anatemizar la pieza el 4 de agosto de 1815 Tras expresar su im-
presién de que “la fé estd muy de riesgo de huir enteram[en]te de
nosotros, sino se contiene la licencia de pensar, y obrar, g[ule se
adivina generalm[en]te en todas las clases dela sociedad”, Guerra
sefala que esa excesiva libertad se advierte en los teatros, que lejos
de ser “la primera escuela de costumbres de un Pueblo cibilizado”
son mas bien “escuelas del Demonio, donde se irritan las pacio-
nes, donde se ensefian los vicios, y donde se corrompe la sana moral
dfel Evangelio”. Claro ejemplo de ello es El triunfo de Ia naturaleza,
pieza que tomando como pretexto una historia de amor ambien-
tada en el imperio incaico, busca en realidad “satirizar en las Vir-
gines del Sol, la conducta dela Igl[esila catolica””.

20. Registro Oficial de la Repibiica Argentina que comprende los documentos espedidos
desde 1810 hasta 1873, Tomo primero: 1810 4 1821, Buenos Aires, Imprenta Espe-
cial de Obras, 1879, pags. 215-216: ley N° 487, "Designando la edad para profesar
los regulares”, sesidn de la Asamblea del miércoles 19 de mayo de 1813.

21. O. F. Urquiza Almandoz, “El teatro de Buenos Aires...”, cit., pag. 288.

22, AGN X 4-7-6: "Sermon de 5to Domingo de Guzman, predicado en la Iglesia
del Convento de Predicadores de Buenos Aires el dia de su fiesta 4 de Agosto.
Afio del Sefior 1815”. Una version impresa, no exactamente coincidente con
el manuscrito, en La revolucién de Mayo a través de los impresos de la época..., cit.
Tomo VI, pags. 295-356. o

23. Sobre las reacciones adversas que despertd la obra cfr. ]. M. Gutiérrez, “El
Coronel Don Juan Ramén Rojas...”, cit., pags. 108-109. ’
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La condena de la Inquisicién como emblema de la opresion
politica y religiosa aparece en el teatro portenio en 1817 con la
Cornelia Bororguia de Luis Gutiérrez (1771-1809), fraile trinitario
espafiol condenado al garrote en 1809 bajo la acusacién de alta
traicién.?* Cabe destacar que esta irrupcién del tema en el escena-
rio de Buenos Aires se produce simultdineamente a la aparicion -y
al estrepitoso éxito- de la Historia critica de la Inquisicién de Espafia
de Juan Antonio Llorente®. El texto original de Cornelia Bororquia
o la victima de la Inguisicién, editado por primera vez en Paris en
1801, fue prohibido por el Consejo Supremo de la Inquisicién es-
pafiola el 19 de septiembre de 1802. La primera condena en Amé-
rica no se hizo esperar: al afio siguiente la Inquisicién de Nueva
Esparia detecté en algunos de sus parrafos “un puro Deismo, Ateis-
mo, Naturalismo, y Materialismo, y un refinado, y capcioso espiri-
tu de sedicion, suponiendo entre el Trono, y los ministros del Altar
la mas indigna colusion...”, por lo que prohibid su lectura de ma-
nera terminante®. La obra, considerada el caballito de batalla de
Luis Ambrosio Morante, fustigaba duramente a ese simbolo del

24. Sobre el origen y la primera difusién en Europa de esta obra, asi como sobre
las increibles vicisitudes de su autor, puede consultarse G. Dufour, “Intro-
duccién”, a Luis Gutiérrez, Cornelia Bororquia o La victima de la Inguisicién,
Madrid, Ediciones Catedra, 2005, pags. 9-69. Se habia ocupado de ella M.
Menéndez y Pelayo en su Historia de los heterodoxos esparioles, Vol. VIL, Buenos
Aires, Espasa Calpe, 1951, pags. 29-30, n. 18. Cfr. también La Parra Lopez,
«Los inicios del anticlericalismo espafiol contemporineo (1750-1833)», en E.
La Parra Lopez y M. Sudrez Cortina (Eds.), El anticlericalismo espariol contempo-
rineo, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998, pags. 30 yss., M. R. Malin, «The Truth
of Power and the Power of Truth: Luis Gutiérrez’s Cornelia Bororquia»,
Dieciocho , Vol. 25.1 (2002) pags. 7-24; E. Larriba, “La prensa, verdadera voca-
cién de tres eclesidsticos a finales del antiguo régimen”, Hispania Nova. Revis-
ta de historia contempordnea, N° 4 (2004). Sobre el grupo social y cultural desti-
natario de la obra R. R. Mancho y P. Pérez Pacheco, “Nuevas claves para la
lectura de Cornelia Bororquia (1801)", Olivar, N° 4 (2003), pags. 83-103. Sobre
su difusién en Buenos Aires cfr. G. Gallardo, La politica religiosa de Rivadavia,
Buenos Aires, Theoria, 1962, pags. 139; O. Urquiza Almandoz, La cultura de
Buenos Aires..., pags. 512 y ss.

25. G. Dufour, “En los origenes de la historiografia sobre la Inquisicion: la obra
de Juan Antonic Llorente y su evolucion de 1797 a 18177, en AAVV, Historia,
memoria y ficcion, 1750-1850, Cadiz, Universidad de Cadiz, 1999, pags. 15-22.

26 AGI Indiferente general, 3014*, Expedientes del tribunal de la Inquisicién

(1701-1807).
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mas fanatico oscurantismo que era el Santo Oficio, tribunal cuya
jurisdiccion sobre las Provincias Unidas del Rio de la Plata habia
fenecido pocos afos antes y que venia presentado, en términos
que fray Camilo Henriquez estampé en Ef Censor, “con todos sus
horrores y en la plenitud de sus sombras”?. La obra fue puesta en
escena nada menos que el 30 de agosto de 1817 para celebrar el
dia de Santa Rosa de Lima, proclamada el afio anterior patrona
de la revolucidon americana, con lo que se conjugaba la celebraciéon
de una fiesta religiosa con la representacién de una historia de
fuerte contenido critico. Hace su aparicion en ella, ademas, un
ingrediente que el teatro anticlerical retomaré frecuentemente en
el futuro, por su capacidad para suscitar la indignacién del publi-
co: la violacion del mandato celibatario, en este caso por parte de
un eclesiastico que hace uso y abuso del aparato represivo religio-
so para dar rienda suelta a sus “desordenadas pasiones”. En Cor-
nelin Bororquia, en efecto, “la inocencia va a ser cubierta de infa-
mia y entregada a las llamas” por la lujuria de un sacerdote —el
arzobispo de Sevilla en el original, un dominico en la versién lo-
cal- que se ha enamorado de ella y que, despechado, pone en
marcha los mecanismos represivos de la Inquisicién para intentar
poseerla por la fuerza.

Con esos ingredientes la pieza apela a un inveterado tépico
de la critica anticlerical, capaz de movilizar a espectadores de muy
diferente extraccién social y cultural: el estereotipo del sacerdote
lujurioso. La salvacion llega para la heroina cuando en el dltimo
minuto “penetra en los calabozos y se oye en la morada del error y
de la perversidad la voz santa de las leyes, e inunda los corazones
de celestial alegria la intervencion saludable de la autoridad civil”.
De nuevo el poder secular pone las cosas en su sitio, impidiendo
que el fanatismo y la perversién se impongan al imperio de las
leyes (civiles) que garantizan la justicia. Pero existe otro motivo
por el cual la obra puede considerarse mas audaz y més explicita-
mente critica del catolicismo que E! triunfo de la naturaleza —si es
que el texto representado, que estd perdido, respeto el original de

27. El Censor, N° 103 del 4 de setiembre de 1817. Sobre la predileccién de Luis
Ambrosio Morante por esta obra cfr. O. Cutolo, Nueve diccionario biogrifico
argentino (1750-1930), Buenos Aires, Ediciones Elche, 1968-1985, Vol. 4, voz
correspondiente.
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Gutiérrez-, y es que pone en cuestién el derecho de la Inquisicién
-y por ende de las autoridades religiosas- para “forzar la creencia
del hombre”, introduciendo de tal modo el tema de la libertad de
conciencia’®. Por otra parte, el cambio de la figura del arzobispo
de Sevilla por la de un religioso dominico, que en opinién de un
lector de El Censor se implementd “por decencia y por guardar la
probabilidad histdrica”, permitia adecuar la obra al contexto local
-la historia representada en Buenos Aires, de hecho, transcurria
en América- y echaba mas lefa, a la vez, a la hoguera que se esta-
ba encendiendo para dar buena cuenta de las érdenes religiosas®.
No falta tampoco aqui, sin embargo, la figura del buen eclesiastico
ilustrado, encarnado esta vez en el personaje de Canisio, sacerdo-
te secular perseguido por la Inquisicién que ha encontrado refugio
entre pastores™.

La audacia de la obra no pasé inadvertida y generé encendi-
das polémicas. La oposicidn sera estigmatizada muchos afios mas
tarde por Juan Maria Gutiérrez, que la considerard mera expre-
sién del “espiritu afiejo y colonial” de “aquella jente que no asiste
al teatro”, de las beatas y de los frailes que eran “numerosos é
influyentes todavia, puesto que la reforma eclesiastica no tuvo lu-
gar hasta siete afios mas tarde”. El gobernador del obispado, “uno
de esos hombres respetables y amantes de su pais, pero que creian
conciliable la revolucion y la independencia con el mantenimiento
de los instrumentos caducos de la esclavitud y tutelaje colonial”,
habria presentado al Director Supremo un escrito pidiendo “en
nombre de la religion y de la patria una reparacion de las ofensas
que una y otra, & su juicio, acababan de recibir”, pero el Director
se habria negado a consentir que las obras de teatro fueran sujetas
a censura como antafo. En realidad habian sido los mismos en-
cargados de la censura quienes habian promovido la obra: la So-
ciedad de Buen Gusto del Teatro, institucién encargada entonces de
controlar los contenidos, habia decidido iniciar sus actividades pu-
blicas con el estreno de la pieza en cuestion. De cualquier manera,
dice Gutiérrez, las protestas estaban destinadas a caer en saco roto
a causa de su anacronismo: si “los pulpitos resonaron escandali-

28. Cfr. G. Dufour, “Introducciéon”,... cit.,, pags. 54-56.
29. El Censor, N° 104 del 11 de septiembre de 1817,
30. L. Gutiérrez, Cornelia Bororquia..., cit., Carta XXVIII, péags. 166-178.
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zados con el nombre de Cornelia”, explica, fue “porque los predi-
cadores tienen frecuentemente el mal tino de defender aquello que
la voluntad del siglo se lleva por delante”. En contraposicién a esa
postura refractaria, la idea de que la critica religiosa de la pieza
era indispensable para apuntalar la marcha de la revolucién re-
sulta evidente en la respuesta de “una dama que asistia a aquella
funcion” al ser “interrogada sobre el efecto moral que le produ-
cia”. Su respuesta, al decir de Gutiérrez “lena de juicio y de filoso-
fia”, fue que la representacién disipaba cualquier duda en rela-
cioén a que “San Martin ha pasado los Andes y ha triunfado de los
espanoles en Chile”.

La critica anti-inquisitorial habia llegado al escenario porte-
fo para quedarse por un buen tiempo®. Expresién de ella es tam-
bién El falso nuncio de Portugal, historia que rememora un fraude
legendario relacionado con el establecimiento de ia institucién en
Portugal, tan antigua que habia concitado la atencién del padre
Feijoo®. El protagonista es un aventurero “llamado Pedro Saave-
dra, natural de Cérdoba, no solo de excelente pluma, mas de in-
signe acierto in imitar todo géner6 de letras”, que “se aplicé a usar
de esta habilidad para engrandecer su fortuna”*. Saavedra, “para
echarse tren competente”, falsifica un documento con el que entra
en Portugal haciéndose pasar por nuncio de Su Santidad investi-
do de la misién de introducir la Inquisicién en el reino. El caso es
que la parodia de su origen fraudulento transformaba a la institu-
cién en objeto de burla y escarnio, un potencial costado irreveren-
te que serd explotado plenamente s6lo unos afios mas tarde, cuan-
do Morante utilice la pieza en Chile para mofarse del enviado pon-

31. ]J. M. Gutiérrez, Estudio sobre las obras y la persona del literato y publicista argen-
tino D. Juan de la Cruz Varela, Buenos Aires, Imprenta y Libreria de Mayo,
1871, pags. 42-44.

32, Aun en 1823 el tema seguia apasionando a los portefios, como revela una
nota de El Centinela del 28 de septiembre de 1823: “;Que cambio tan benigno
en los tiempos y en las ideas, cuando se puede imprimir en la Habana, y
representar en Buenos Ayres, sin chocar a los verdaderos devotos, ni alboro-
tar 4 jos falsos, un drama contra el tribunal de la inquisicion'”. Se refiere a La
virtud perseguida por la supersticion y el fanatismo de Estremera.

33. B.]. Feijoo, Teatro critico universal, T. V1 {1734], Madnd, 1778, pags. 164 y ss.;
sobre la representacion de la obra en Buenos Aires, M. Bosch, Historia del
teatro..., cit., pag. 60.

34. B.]. Feijoo, Teatro critico universal..., cit, pags. 170 y 171.
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tificio Giovanni Muzi*. A diferencia de Cornelia Bororquia, la obra
no necesitd ser adaptada al teatro, porque segun Feijoo la vieja
historia circulaba desde antiguo en una versién adaptada a las
tablas, “de modo que se extendiese a todo género de gentes; por-
que no hay medio tan eficaz para vulgarizar una historia, como
plantarla en solfa en una Comedia”*.

Entre las piezas anti-inquisitoriales se cuenta también Los
dos renegados, historia que relata las vicisitudes de una familia de
judios portugueses acosada por el tribunal a causa de la expulsién
del reino decretada por la monarquia¥. Este drama, de cuya pues-
ta en escena no se conserva testimonio, vuelve a plantear el tema
de la libertad de conciencia pero desde un dngulo absolutamente
novedoso, ya que narra la historia de la persecucién de que son
objeto los judios por parte del cristianismo, que ocupa el lugar de
la religién opresora, enfocando el problema desde el punto de ob-
servacion de las victimas:

“Esther: —;Y no habra asilo para el judio fugitivo?

Simon: — Para el judio? Oh! Tu no comprendes el sen-
tido de esta palabra de maldicion... un judio! {exaltan-
dose.) Sobre este nombre reprobado llueben plagas y
desprecios de todos los angulos dela tierra. Un judio!
Jesus-Cristo fue insultado, escarnecido, ludibriado,
martirizado por los hijos de Israel, pero su venganza
ha sido espantosa. Al reverso de su cruz ensangrenta-
da, y sobre las goteantes heridas de su Maestro, hicie-

35. ]. Zapiola, Recuerdos de treinta afios. 1810-1840, Buenos Aires-Santiago de Chi-
le, Ed. Francisco de Aguirre, 1974, pag. 153. Sobre la misién Muzi la biblio-
grafia es extensa. Recientemente se han ocupado de ella V. Ayrolo, “Una
nueva lectura de los informes de Ia misién Muzi: La Santa Sede y la Iglesia de
las Provincias Unidas”, Boletin del Instituto de Historia Argentina y Americana
“Dr. Emilio Ravignani”, N° 14 (2do. semestre de 1996), pags. 31-60; F. Marti
Gilabert, “La misidn en Chile del futuro Papa Pio IX. I: preparativos y escala
en Buenos Aires (1821-1824)", Anuario de Historia de In Iglesia, N°9 (2000), pdgs.
235-258 y “La mision en Chile del futuro Papa Pio IX: llegada a Santiago,
regreso y desenlace (1824-1832)", Anuario de historia de la [glesia, N° 10 (2001},
pags. 281-321.

36. B.]. Feijoo, Teatro critico universal..., cit.,, pag. 171.

37. AGN, Manuscritos de la Biblioteca Nacional {(en adelante AGN MBN}), Leg.
419: Los dos renegados.
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ron un juramento terrible. Fueron a ensefiar por el mun-
do las nuevas doctrinas, y con el evangelio en las ma-
nos, clamaban al pueblo: «Amor a Jesiis y odio alos
judios»”.

La Inquisicién es también aqui el emblema de la opresién y
la intolerancia, asociado por otra parte a la accién de los regula-
res, en este caso los dominicos:

“Simon: [...] Los oficiales de los Inquisidores andan vi-
gilantes y la vista perspicaz de Fray Jorge Vogado, con-
fesor del Rey y el principal autor de estas crueldades
entierra nuestros hermanos en los mas obscuros calabo-
zos. Podemos ser descubiertos, y yo, q[ule estoy ahora
calculando lo futuro, dentro de algunas horas, tal vez,
lloraré lo pasado en las carceles profundas del Conven-
to delos Dominicos, lamentaré la suerte de mis hijos”.

Pero no falta tampoco en esta obra la figura del eclesiastico
virtuoso que conmueve a la sensibilidad catélica ilustrada. Aun-
que no ocupa el papel del héroe, el personaje del carcelero-lego-
fray Juan recita el papel del buen cristiano cuando en los liigubres
subterraneos del convento de los dominicos, antes de abrir la puerta
de la celda de uno de los judios detenidos, exclama:

“Dios mio, perdonadme esta flaqueza; tengo mucha
compasién de esta pobre gente! Son judios, bien lo sé,
son enemigos tuyos, Sefior, pero tambien son criaturas
tuyas. Valgame Dios, soy un pobre fraile, lego, y no
entiendo nada; voy 4 abrir la puerta 4 éste, a éste q[u]e
es de todos el g[u]e mas lastima me da. Apezar {de]
que Fray Gil le quiere hablar, tal vez él lo convierta.
Dios lo quiera!”.

A la condena de la inquisicién se suma en esos mismos anos la
de las érdenes regulares, blanco privilegiado de la critica ilustrada
que anticipa los turbulentos debates de la reforma eclesiastica de
1822. En El diablo predicador, obra jocosa de Luis Belmonte Bermu-
dez (1587-ca. 1650), los “comicos” hallaron un arma relativamente
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discreta para la critica del clero regular, porque si bien la pieza en-
salza a la orden franciscana, invita a la vez a los espectadores a reir
a costa de las “debilidades” de sus miembros. De hecho, el texto
habia sido censurado por la Inquisicién a causa de las ambiglieda-
des de su mensaje y del tratamiento ligero a que sometia la temdtica
religiosa®. En el Rio de la Plata también coseché protestas: luego de
ser vilipendiada en Buenos Aires por “impropia, absurda i ridicu-
la”, fue juzgada en Montevideo unos afios mds tarde como un in-
sulto “a la moral, al buen gusto, al decoro i dltimamente 4 la civili-
zacién del pais”?. Pero nada de ello impidié que fuera repetida-
mente puesta sobre tablas en Buenos Aires tras su estreno en mayo
de 1816. En esta historia el diablo es obligado por Dios a convertirse
en fraile para ayudar a una comunidad franciscana de la ciudad de
Luca que no recibe las limosnas necesarias para su sustento. El dia-
blo toma la forma de un fraile, predica y realiza prodigios que sal-
van a la comunidad religiosa (construyendo, por ejemplo, en tiem-
po record y sin ayuda alguna un nuevo convento) y resuelven a la
vez un conflicto conyugal entre Ludovico, mercader rico, avaro y
enemigo de la orden, por un lado, y su esposa Octavia y su preten-
diente, el galan Feliciano, por otro. El personaje mas jocoso de la
obra es Fray Antolin, perennemente famélico, cuyos “vahidos y des-
mayos”, producto de un apetito insaciable, descomprimen las si-
tuaciones mas tensas: “Seis frailes se sustentaran/con lo que el pa-
dre Antolin come...”®. Fray Antolin encarna otro de los estereoti-
pos del eclesiastico anticlerical, el del eclesiastico goloso y voraz. En
la version local la risa se estimulaba ademas mediante un recurso
ausente en el original: una figura de cartén de fray Antolin era ele-
vada por medio de “tramoyas” hacia un campanario que formaba
parte de la escenografia®'.

38. G. Ferracuti, La letteratura spagnola nel suo contesto interculturale, Vol. II: “Dal
barocco all'Ottocento”, Cortona, Murena Editrice, 2005, pag. 189-191.

39. M. Bosch, Historia del teatro..., cit., pag. 70.

40. L. Belmonte Bermidez, “El diablo predicador, y mayor contrario amigo”,
Bibloteca de Autores Espafioles, desde la formacion del lenguaje hasta nuestros dias,
Vol. 45, Tomo Segundo: “Dramaticos contempordneos de Lope de Vega...”,
Madrid, M. Rivadeneyra, 1858, pags. 327-346.

41, ]. A. Wilde, Buenos Aires desde 70 afios atrds, Buenos Aires, Eudeba, 1960, pég.
50; Los “vuelos de fray Antolin” pasaron a los anales del teatro argentino
como imagen proverbial de recurso ridiculo y de mal gusto, cfr. M. Bosch,
Historia del teatro..., cit., pag. 128.
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Organizador de todas estas representaciones fue Luis Am-
brosio Morante, personaje central de la historia del teatro de este
perfodo. Nacido en Montevideo hacia 1772 y fallecido en Chile en
1837, Morante fue traductor y actor popularisimo en Buenos Ai-
res y Santiago de Chile. Dos palabras merecen ser dichas en rela-
¢idn a sus ideas en materia de religion, a las que José Zapiola dedi-
ca amplio espacio en sus memorias*. Su recuerdo es el del “volte-
riano” Morante, el que “..no perdia [en sus traducciones y arre-
glos] alusién o palabra que pudiera interpretarse como desfavora-
ble a la religién, sin recargarla para hacerla notar. Cuando esto no
se encontraba en el original, lo agregaba”. Zapiola rememora sus
expresiones de desprecio hacia los milagros y las érdenes regula-
res —"si viera el habito de un fraile en mi casa”, relata que dijo en
una ocasién a un amigo, “me daria fiebre”- y su aprecio por las
obras “impias”*. De acuerdo a este testimonio, Morante puso en
escena, durante su permanencia en Santiago entre 1822 y 1825,
varias piezas de contenido irreverente o heterodoxo: ademas de El
falso nuncio de Portugal, con la que satirizé al delegado pontificio
Giovanni Muazi, figur¢ entre ellas “una tragedia del espaiol Ca-
brera Nevares, que era un ataque a toda religién positiva y una
prédica incesante del mas resuelto deismo”*. Lamentablemente
no se conservan testimonios que den cuenta de sus opiniones reli-
giosas durante sus afnos de trabajo en Buenos Aires en la década
de 1810, cuando ofrecid al publico la serie de obras que hemos
comentado, algunas de ellas traducidas por su propia pluma.

En cualquier caso, los dardos dirigidos contra los enclaus-
tramientos forzados, la Inquisicién, las érdenes religiosas, y mas
en general contra el clero “fanatico” encarnado en personajes cle-
ricales perversos, sanguinarios o voraces, se disparan en estos anos
desde el universo mental del cristianismo ilustrado, de la “verda-
dera religion” respetuosa de las leyes de la razén y de la naturale-
za. No podemos saber si la eleccion de ese lenguaje se debe a la
pertenencia a ese universo mental de los traductores y de los “c6-
micos” que, como Morante, trabajaron para que fuesen llevados a

42. ]. Zapiola, Recuerdos de treinta afios..., cit., especialmente pags. 145-153. Tam-
bién R. H. Castagnino, Milicia literaria de Mayo..., cit,, cap. 1.

43. J. Zapiola, Recuerdos de treinla afios..., cit., pags. 167-168.

4. |. Zapiola, Recuerdos de treinta atios..., cit., pags. 149-150.
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las tablas, o si se explica mas bien por los margenes que la censura
oficial y la sensibilidad de la naciente opini6n publica del.mearon
para las expresiones criticas en materia religiosa. La relfltlva am-
plitud de esos margenes sugiere, por cierto, la ause_nc1a de una
decidida oposicién a la voluntad politica de la revolucilén dg refgr-
mular el lugar de la religion en el nuevo orden: lrfj\ existencia mis-
ma de un piiblico capaz de abscrber discursos orler?tados a estig-
matizar o ridiculizar instituciones como la Inquisicién y los con-
ventos, o a frailes que encarnan los més detestables vicios que la
critica anticlerical ha atribuido al clero -la gula, la hipocresia o la
lujuria—, es indicio mas bien de la existencia de un consenso Eas-
tante amplio en relacién a la necesidad de esa reformulacnon- .
Los indicios no faltan tampoco para sostener que €sa actltu,d
receptiva no ha sido provocada por la revolucion, sjqo que mas
bien ha adquirido con ella visibilidad: la cultura catdlica colotn.lal
parece haber albergado en su seno una inveterada veta de critica
religiosa, que tras absorber algunas ideas-fuerza d_e la Ilustracion
dieciochesca habria hallado la oportunidad de salir a la luz en la
coyuntura abierta en 1810. La revolucion, er} definlitiva,. no fue
meramente politica, y se vio enfrentada a un ineludible a]gste de
cuentas con la religién que habia sancionado durante tres siglos la
legitimidad del régimen antiguo. Pero las herramlenta's, concep-
tuales del universo ilustrado, que permitieron la expresion de esa
antigua protesta durante la década de 1810, seran incapaces de
dar voz a sus manifestaciones mas radicales cuando la cesura pro-

45, La historiografia catdlica concibe la critica religiosa' como una influencia
“fordnea” que es efecto indeseado de la revolucion. Ejemplo (entre muchos})
de esta postura es G. Gallardo, “Influencias heterodoxas en la marcha de la
revolucion de Buenos Aires”, Il Congreso Internacional de Historia de Amtérica,
tomo I, Buenos Aires, 1960, pags. 447-448. Sobre la secularizacidén como pro-
ceso de cambio cultural de multiples aristas y vastos alcances la bibliogralh’a
es amplisima. Para una aproximacion general a los debates en curso es utl!l—
sima la lectura de J. Casanova, Oltre la secolarizzazione. Le religionialla riconguis-
ta della sfera pubblica, Bologna, 1l Mulino, 2000, especialment.e pégs. .21-7'.3.
Para el Rio de la Plata cfr. ]. Peire, El taller de los espejos. Iglesia e imaginario,
1767-1815, Buenos Aires, Claridad, 2000; R. Di Stefano, El plpito y la pnfaza.
Clero, sociedad y politica de la monarquia catdlica a la repiiblica rosista, Buer_los Aires,
Siglo XX1, 2004; R. Di Stefano y J. Peire: “De la sociedad barroc:’i ala llustradiz
aspectos econdmicos del proceso de secularizacién en el Rio de la Plata”,
Andes. Antropologia e Historia N° 15 (2004), pags. 117-150.
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vocada por la reforma eclesiastica les permita ocupar el escenario
no ya para cuestionar los aspectos mas anacrénicos del catolicis-
mo heredado de Espaiia, sino el poder religioso en si mismo®.

3. Con la sancion de la Ley de Reforma del Clero del 21 de
diciembre de 1822 se pone en marcha en el estado provincial sobe-
rano de Buenos Aires un proceso de reorganizacion del clero y de
las estructuras eclesidsticas que tiende a reducir a la unidad la
poliarquia religiosa del antiguo régimen. La “Iglesia colonial”, al
menos en el Rio de la Plata, constituia mas bien un conjunto hete-
rogéneo de instituciones bastante auténomas. Los obispos conta-
ban con un escaso margen de accién: no sélo debian lidiar con la
autonomia de las 6rdenes y de otras instituciones, sino que ade-
mds el propio clero secular estaba compuesto en su mayor parte
por clérigos que por diversos motivos escapaban al directo control
episcopal. En muchas de las instituciones religiosas la toma de
decisiones respondian mas a los intereses y estrategias de concre-
tas familias o redes sociales que a las disposiciones del obispo. Con
la reforma la provincia soberana se aboca a la tarea de reducir a la
unidad ese mundo religioso, en buena medida incontrolable, como
parte de esa labor mas amplia que es la construccién del estado®.
La reforma de 1822 buscaba constituir una institucién eclesidstica
centralizada sobre la base del clero secular, lo que sélo podia lo-
grarse eliminando al clero regular o reduciéndolo a su minima
expresién y sujetindolo a la obediencia de las autoridades dioce-
sanas. Serian también reformadas y en algunos casos eliminadas
las instituciones dedicadas a la beneficencia y la educacion —el se-
minario, la Casa de Ejercicios, la Hermandad de la Caridad, la
Casa de Nifos Expdsitos, los hospitales y escuelas—, lo que se tra-

46. Sobre la ruptura que el debate reformista provocs en el universo cultural
heredado de la colonia cfr. J. Myers, “Julidn Segundo de Agiiero (1776-1851).
Un cura borbénico en la construccién del nuevo Estado”, en N. Calvo, R. Di
Stefano y K. Gallo (Coords.), Los curas de la revolucidn. Vidas de eclesidsticos en
los origenes de la Nacidn, Buenos Aires, Emecé, 2002, pégs. 222-223.

47. La idea de que la fragmentacién religiosa (el politeismo, en la tradicion
patristica) se traduce en desorden y violencia, mientras el orden se garantiza
por medio de la centralizacién politica y religiosa (el imperio romano bajo
Constantino) se remonta a Eusebio de Cesarea: cfr. E. Petersen, EI monoteismo
como problema politico. Madrid, Trotta, 1999, pags. 79 y ss.
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duciria en la transferencia de recursos dispersos ~humanos, mate-
riales y simboélicos— en favor de la nueva Iglesia provincial, incor-
porada al estado en construccion. El proyecto implicaba, desde
luego, la desaparicién —o al menos el maximo debilitamiento posi-
ble-, de los vinculos de dependencia que sujetaban a algunas de
esas instituciones a familias de la elite, asf como la centralizacién
de la toma de decisiones en la curia diocesana y en el Senado del
clero (nombre republicano que adopté desde entonces el cabildo
eclesiastico).

En otras palabras, se trataba de crear una institucién ecle-
sidstica centralizada que eliminara la fragmentacion de la obediencia
caracteristica del antiguo régimen en el plano religioso. Pero en el
imaginario reformista tal operacién implicaba la reduccién a la
unidad de la fragmentacion devocional; esto es, la supresién de esa
poliarquia espiritual propia del orden colonial que habia permitido
la coexistencia de diferentes tradiciones cultuales y que reflejaba,
en el plano de la piedad, la fragmentacién de la obediencia. El intento
de reducir a la unidad la poliarquia espiritual se refleja en variadas
iniciativas vinculadas a la reforma, como Ja decisiéon de celebrar
de manera conjunta la fiesta de Corpus Christi y del primer ani-
versario de la revolucion luego de la promulgacién de la contro-
vertida ley*. La fiesta de Corpus, cuyos gastos hasta 1821 habian
corrido por cuenta del cabildo, seria considerada “primera fun-
cion del Estado” tras la eliminacion del municipio®. En el mismo
sentido debe interpretarse la reticencia manifestada reiteradamente
por el gobierno en relacion al culto de varias imagenes, como la de
la Virgen de Lujan, la de la Merced o la de San Nicolas™. Similares
consideraciones pueden aducirse para interpretar la creacién del

48. Véase el intercambio de cartas entre el presidente interino del senado del
clero y el gobernador en mayo de 1823 en AGN X 4-8-4: Culto, 1823,

49. Asi lo expresa Andrés F. Ramirez en carta al ministro de gobierno de 8 de
junio de 1824, en AGN X 4-8-5: Culto, 1824-1826.

50. El Santuario de Lujan fue reformado por ne ofrecer «servicio alguno» fuera
del “culto de una imagen”: cfr. Registro Oficial de la Provincia de Buenos Aires,
1822, decreto 376 de 1 de jutio de 1822. Sobre el culto de N. S. de la Merced cfr.
AGN X 4-8-4, carta del parroco J. 5. de Agiiero a Rivadavia del 5 de diciembre
de 1823. Sobre la reticencia del gobierno a costear la fiesta de San Nicolas, Un
inglés, Cinco afios en Buenos Aires, 1820-1825, Buenos Aires, Hyspameérica,
1986, pag. 127.
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primer cementerio piblico, que mas alld de las explicitas motiva-
ciones sanitarias puede ser leido como un intento de reducir a la
unidad la fragmentacién de los espacios de la muerte, en continui-
dad con el realizado por la monarquia a fines del siglo XVIII*'. En
suma: la centralizacién institucional implicaba, para los rivada-
vianos, reducir a su minima expresién la antigua pluralidad de
devociones que reflejaba, en el plano espiritual, las vinculaciones
y obediencias que habian dado fundamento a las formas tradicio-
nales de estructuracién del poder religioso™.

Las continuidades con la politica borbénica son notables y
han sido sefialadas con anterioridad por otros historiadores desde
los origenes mismo de la historiografia argentina®. El modelo de
sacerdote que propugna la reforma sigue siendo, en lineas genera-
les, el de la llustracion dieciochesca: clérigo secular, enemigo de
las “preocupaciones” y supercherias como lo es del despotismo,
entregado a la pastoral y en particular a la predicacién, estudioso
de las ciencias sagradas y profanas. A ese modelo responde plena-
mente el parroco Foutain, héroe indiscutido de Teresa, 6 La Huerfa-
na de Ginebra, obra del periodista y dramaturgo francés Victor
Ducange (1783-1833), célebre por sus reiteradas prisiones por ra-
zones politicas™. La pieza fue estrenada en Buenos Aires en 1821
y gira en torno a las vicisitudes de una joven noble ginebrina des-
pojada de su cuantiosa herencia y perseguida ain por parte de
quienes la han desposeido. Teresa asume la identidad de una ple-
beya pobre bajo el nombre de Marieta y el parroco Foutain no solo
la protege, sino que descubre ademds, con 16gica detectivesca, la

51. Registro Oficial de la Provincia de Buenos Aires, 1821, decreto 109 de 13 de di-
ciembre de 1821.

52. Sobre esta interpretacién de la reforma el lector puede profundizar en mis
trabajos El pitlpito y la plaza..., cit; “En tomo a la Iglesia colonial y del temprano
siglo XIX. El caso del Rio de la Plata”, Takwi. Revista de Historia, Afo 5, N° 8
{otono de 2005), pags. 49-65; “El laberinto religioso de Juan Manuel de Rosas”,
Anuario de Estudios Americanos, N° 63-1 {2006), pags. 19-50, y sobre tode Ut unum
sint. La reforma como construccion de la Iglesia (Buenos Aires, 1822-1824)", en
prensa en Rivista di Storia del Cristianesimo.

53. V. F. Lopez, Historia de la Reptiblica Argentina. Su origen, su evolucion y su
desarrollo politico, Nueva Edicién, Tomo IX, Buenos Aires, Kraft, 1913 {1a ed.
1883-1893].

54. AGN, MBN, Leg. 488: Teresa, 6 La Huerfana de Ginebra. Drama en Tres Actos. Ario
de 1821.
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culpabilidad del abogado Carovin, pretendiente de la bellisima
Marieta, en el fallido intento de asesinato de la condesa de Morvil,
madre del verdadero prometido de la joven. El parroco tiende una
trampa a Carovin, que estd convencido de haber logrado asesinar
a la condesa: le asegura que la justicia divina castigara al culpable
con la visién del fantasma de la victima, que se le apareceré con el
cuchillo del crimen en la mano. Teresa representa al fantasma, y el
criminal confiesa su crimen. Foutain representa el modelo de pa-
rroco ilustrado que propicia la reforma: dado a la pastoral —se de-
clara, por ejemplo, impedido de acompanar a Teresa en su fuga
hacia Ginebra porque su ministerio pastoral le impone la asisten-
cia de un moribundo-, es el clérigo culto capaz de hacer uso de la
razén y de aprovechar los terrores “irracionales” del culpable para
que la justicia divina imponga el “triunfo de la inocencia”. No es
éste el unico ejemplo de obras que en los afos de la reforma pre-
sentan como modelo a estos clérigos que evocan por momentos al
vicario saboyano de Rousseau; puede citarse también el personaje
del abate Saint-Just en la pieza Adriana, representada en 1823. La
economia de este estudio me impide extenderme en su analisis®.
Basta decir que esas obras en las que la cuestién religiosa no ocu-
paba un lugar central podian, sin embargo, secundar la tarea re-
formista proponiendo un modelo de eclesiastico virtuoso que po-
nia de relieve, por contraste, los “abusos” que los propulsores de
la reforma consideraban necesario erradicar.

Por otra parte, las intervenciones en el teatro en apoyo a la
reforma se tornaron progresivamente explicitas en la medida en
que se fue desarrollando el debate en la Legislatura y los &nimos se
fueron caldeando. En agosto de 1822, cuando las polémicas ya
arreciaban en la prensa y en la calle, el periédico oficialista EI Cen-
tinela comentd la representacién de Desembarco de los Rusos, una
comedia ligera en la que se enfrentaban liberales y anticonstitucio-
nales esparioles, a la espera éstos del rumoreado desembarco de
un ejército de rusos que restauraria el antiguo orden. El periédico

55. Bibliteca Nacional, Tesoro, “Teatro Americano. Manuscritos”, ms. 19,484
Adriana (1823). No por casualidad en esta obra hay referencias a El triunfo de
la noturaleza. E] manuscrito esta fechado el 24 de julio de 1823 y figuran al
final las iniciales de Morante, lo que contradice en principio las concordantes
afirmaciones de sus bidgrafos en relacién a su permanencia en Chile entre
1822 y 1825.
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considerd tediosa la pieza, pero rescato la conveniencia de “algu-
nos pasages [que] no dejan de cuadrar con las cosas del dia en el
hemisferio en que vivimos. Se notaron dos bastante buenas: — “Para
defender la Patria, bastan las oraciones y los Frailes”; y esta otra:
- “Ah! un inquisidor, en su santo tribunal, deja de ser hombre; y se
olvida tambien que los demas lo son”¢. Pocos dias después el mismo
periddico relata un episodio ocurrido durante la representacion
de la farsa E! Padre avariento: el actor Culebras, en el papel de un
“abogado tramoyista”, declamé que “poca utilidad ofrece la aboga-
cia en el dia, y maxime si tambien viene por nosofros una REFORMA,
como la que han sufrido las demas clases privilegiadas”. Esa frase,
“inesperada en medio de una pieza bastante ordinaria € insulsa”,
produjo en los espectadores “un efecto eléctrico” que les “arrancé
simultaneamente risa y aplauso”. El autor del articulo concluye
que en Buenos Aires prevalece lo que denomina “el gusto refor-
mador”: el publico presente, “compuesto de magistrados, SACER-
DOTES, legistas, militares, EMPLEADOS, hacendados, y comercian-
tes, y aun del bello sexo” constituia “la representacion mas exacta
de todo el pueblo”. Asi, contintia deduciendo, es seguro que de
haberse procedido “a la votacion sobre la abolicion de los conven-
tos [...] la mayoria se hubiera puesto de pie al instante, suponiendo
incluidos tambien los sufragios de las mugeres, & quienes se ultra-
ja, pretendiendo que ellas no saben la enorme distancia que hai
entre Ja virtud y el claustro™’.

Pero cuando en marzo de 1823 la ciudad se vio sacudida
por el motin liderado por Gregorio Tagle los enfrentamientos en
torno a la reforma alcanzaron no sélo su momento de mayor vio-
lencia, sino un punto sin retorno. Los relatos oficiales consignan
que los rebeldes que ocuparon la plaza al grito de “viva la reli-
gién” contaban con el apoyo de algunos péarrocos rurales y de un
numero indeterminado de frailes. El trastorno parecié por un
momento capaz de absorber por completo la atencién que hasta
entonces se prestaba al teatro. Las “mil preocupaciones y abusos,

56. El Centinela, 25 de agosto de 1822, “Teatro”.

57. El Centinela, 3 de septiembre de 1822, “Miscelanea. teatro”, cursivas y mayus-
culas del original. Los aplausos estallaban también cuando aparecia en el
escenario un factor personificando a Voltaire. Cfr. Un inglés, Cinco afios en
Buenos Aires..., cit., pag. 115; K. Gallo, “;Una sociedad volteriana?...”, cil.
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que retardan la consolidacion de nuestras nuevas instituciones” y
la “levadura heterogénea de monges de todos los colores” que in-
fectaba a la sociedad portefa obligaban a El Centinela, seglin ex-
preso uno de sus articulistas, a descuidar el comentario de las obras
que se representaban en el escenario de la ciudad®. Pero la com-
pafia de “c6micos” que actuaba en Buenos Aires no era ajena a
esas preocupaciones y a la batalla por la reforma, como ilustra el
hecho de que hubiese abierto el afio 1823 con una critica implicita
pero feroz de las érdenes religiosas y de la fragmentacién espiritual
que la reforma se proponia eliminar. La troupe habia desempolva-
do al efecto La muerte de Sécrates, una tragedia atribuida a Voltai-
re que dormia en un cajén desde 1818, cuando fuera traducida
para la Sociedad del Buen Gusto del Teatro y autorizada para su
representacion”’.

La obra parecia escrita a propésito para secundar la tarea
reformista. En la primera escena los espectadores conocen a Ani-
fo, sumo sacerdote de Ceres, estereotipo del eclesidstico perverso y
avieso que evoca las mds acidas de las imagenes acufiadas por la
critica anticlerical dieciochesca. El didlogo que Anito sostiene con
dos contertulios permite establecer un paralelo entre la historia
narrada y el presente de su representacidn, porque recuerda las
invectivas oficiales contra los miembros descontentos de las érde-
nes y los parrocos de camparia acusados de agitar a los feligreses
;‘cqn el pretexto de la religién” para conservar sus antiguos privi-
egios:

“Anito: — Mis dignos confidentes, mi digna amiga,
sabeis cuanto dinero os he hecho ganar en la tltima

58. Ef Centinela, 16 de marzo de 1823, “Teatro™.

59. AGN, MBN, Leg. 492: La muerte de Socrates; Tragi-comedia histdrica, en tres actos.
Fue representada en Buenos Aires a comienzos de 1823, cfr. M. Bosch, Historia
del teatro..., cit., pdg. 126. Sobre su autoria, que ha sido adjudicada tambiéna].
Thomson, cfr. Rose M. Davis, “Thomson and Voltaire’s Socrate”, PMLA, Vol.
49, N’ 2 (Jun. 1934), pdgs. 560-565. Es de notar que la historia de la muerte de
Socrates fue reileradamente visitada en los siglos XVIII y XIX también en el
arte y la literatura: de 1787 es el famoso cuadro de J. L. David que se conserva
en el Museo Metropolitano de Arte de Nueva York; de 1823 es el bello poema
de A. de Lamartine, que rememora los didlogos que el fil6sofo sostiene con
sus dicipulos en el 1iltimo acto de la tragedia atribuida a Voltaire: La mort de
Socrate, Paris, Edilions Maurice Glomeau, 1925.
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fiesta de Céres. Trato de casarme; y espero gfuje cum-
plireis con v[uestro] deber en esta solemne ocasién.
Drixa: — Ciertamente Sefor; con tal que nos propor-
cioneis ocasion de ganar mucho mas.

Anito: — Drixa, necesito q[u]e me proporcioneis dos
alfombras riquisimas de Persia.

A Terpandro solam[en]te pido un par de blandones de
plata. Y de vos, Acros, exijo media docena de ttinicas
de seda bordadas de oro.

Terpandro: — No es poco. Pero nada omitiremos pfar]a
merecer v[uestr]a augusta proteccion.

Anito: — El templo os lo recompensara con usuras, no
lo dudeis. Este es el mejor modo de conseguir la protec-
cion de los Dioses. Sobre todo no dejeis de mover al
populacho contra los poderosos gule no les tributan
ofrendas”.

Ese clero avido de riquezas al servicio de una multitud de
dioses es imagen del clero refragtario a la reforma que defiende, al
resistirla, los privilegios que le aseguraban la fragmentacion de la
obediencia y la poliarquia espiritual caracteristicas del catolicismo
barroco. La fragmentacién devocional es asimilada al politeismo
griego, mientras el clero que obstruye la reforma es identificado
con el poder religioso que trama la muerte de Sécrates por obsta-
culizar sus perversas maquinaciones y defender el culto de un solo
Dios. La caracterizacion de ese poder religioso despético, avido de
riquezas y carente por completo de escrupulos, se completa en La
muerte de Socrates con el de la lascivia, otro de los componentes
clasicos del estereotipo del eclesidstico corrupto, presente por ello,
de un modo u otro, en casi todas las obras que hemos analizado.
La bella Aglide, manzana de la discordia, es hija de un amigo de
Sécrates que al fallecer la ha dejado a su cuidado, favorecida, se-
gun se rumorea, por una estupenda dote. Esa circunstancia, su-
mada al atractivo de su extraordinaria belleza fisica, la convierte a
los ojos del avieso sacerdote en un objeto de deseo irresistible. Los
planes de Drixa, perversa amante de Anito, se ajustan a los del
sacerdote porque apuntan a conquistar al prometido de Agléae,
Sofrénimo, al que sélo puede acceder malogrando el matrimonio
entre los dos jévenes, que son a la vez discipulos y protegidos de
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Socrates: Por su parte Xantipa, esposa del fildsofo, harta de las
«excentricidades» de su marido, se muestra dispuesta a colaborar
con sus enemigos:

”An.ito: - Y bien, mi querida Drixa; supongo qlule no
te disgustard mi casamiento con Aglae; porque aun
c1.1a_ndo lo realice, no te amaré menos; ni dejaremos de
vivir tan unidos como hasta aqui.

Drixa: — Sacro ministro, sabeis q[ule mi cardcter no es
;eloso; ¥ que, con tal que mi negocio corra, quedaré sa-
tisfecha. He gozado de altas consideraciones en Aténas
plo]r solo tener el honor de ser una de vuestras apasio-
nadas. 5i amais 4 Aglae, yo amo & Sofrénimo; y Xanti-
Pa, muger de Sécrates, me le dara por esposo. Vos siem-
pre disfrutareis sobre mi de los mismos derechos. Solo
siento g[ule el joven sea discipulo del infame Sécrates; y
q[ule aun se vea Aglie entre sus manos. Debemos arran-
carlos cuanto antes de sus garras. Se complacerd infini-
to Xantipa al verse desembarazada de ellos”,

Asi, la lascivia y la avidez caracterizan a los enemigos de
Socrates, figura del sabio ilustrado que “predica solo en favor de
la virtud y de la Divinidad” y “ha tenido el atrevimiento de satiri-
z.ar”, explica Anito, “ciertas ocurrencias acaecidas en los miste-
rios de Céres”. Para Drixa Sécrates es un “eterno raciocinador
qlule corrompe la juventud de Atenas, prohibiendole frecuentar é’
las Cortesanas, y asistir 4 los misterios”. El poder establecido no

Euc_ede tolerar la oposicién de esos sabios e ilustrados, que segiin
Anito son

”... sérios y sébrios Extravagantes cuyos modales se di-
ferencian de los de su siglo y de su patria; [...] blasfe-
madores g[u]e creen haber llenado todos sus deberes,
adorando la Divinidad, socorriendo a la humanidad
aﬂigida, cultivando la amistad, y estudiando la filoso-
fia. [...) malvados qlule audazmente afirman qlule los
Dioses no han escrito lo porvenir en las entrafias de los
animales. [...] insufribles qlule gritan contra los Sacer-
dotes porq[u]e sacrifican las virgenes & los Dioses”.
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La oposicion de los sabios es temeraria porque esos extrava-
gantes, blasfemos, malvados e insufribles son sin emb_a!rgo capa-
ces, aun en corto nuamero, de poner fin a la chFup-aon clerical
despojando al altar de sus rentas, honores. y privilegios. Por oﬁra
parte, a la defensa de esos intereses espurios se suma la cuestion
del politeismo, que en la obra ocupa un luga.r’ ce?tral. Anito re-
prende a Aglae cuando pronuncia la expresion Sgr_Sgpremo
con la que Socrates le ha ensenado a designar a la Divinidad:

» Anito: — El Ser Supremo! No es asi, amable nifa
como te debes expresar. Debes decir los Dioses, las DEII-
dades. Cuidado; en ti descubro ciertas opiniones peli-
grosas; y harto sé quien es €l qlule te las infunde. Sabe
que Céres, de quien soy el Sumo Sacerdote, te Puec{?
castigar por haber despreciado su culto y su ministro™.

El poder religioso corrupto se asocia al poder civil despotico
encarnado en la figura de Mélito, jefe del Aredpago. Aunque las
relaciones entre Anito (el poder espiritual) y Mélito (el temporal)
no son nada apacibles, el conflicto entre ellos pasa a segundo pla—
no a la hora de enfrentar al sabio ilustrado, verdadero enemigo
del despotismo secular y religioso. Para ellsu'm(.) sr—.‘\cerdote”de Ce-
res el jefe del Aredpago es sin dudas “un hlpf:)?l’_lta infernal ~al que
con sumo gozo extraeria sobre el altar sacnﬁqal las entrafias en
venganza por los obstaculos que opone a los intereses d_el poder
del clero; pero sabe bien que el magistrado no desdena :aharse con
el sacerdocio toda vez que “hay necesidad de arruinar a cualquier
Sabio capaz de ilustrar al Pueblo ignorante sobre n.[uestro]s proce-
dimientos”. Asi, a la alianza del sacerdote y de Drixa en pro de la
concrecién de sus desordenados deseos se suma ‘la defgnsa de los
intereses coaligados del poder secular y del estEual, figura de la
alianza entre trono y altar proclamada por los idedlogos _de la Re§—
tauracién. La unién de esos poderes nefastos logra la ruina }ie 56-
crates apelando a un tercer actor: la turba de "C(.)ntl'O’YEISlStaS y
novelistas, diurnos y nocturnos”, “canalla despreciable” que el sa-
cerdote de Ceres paga para agitar a la plebe y atacar a sus enemi-
gos: “bien dirigida” esa turba “sirve para denigrar una reputacion
cuando es preciso”. No es dificil adivinar en la fl_gura de esa horda
de amanuenses una alusién a los publicistas criticos de la reforma.
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Las analogias entre la historia narrada en la obra y los aconteci-
mientos portefios son perfectas: movilizada por los enemigos del
filésofo, una muchedumbre irrumpe en el escenario con gritos que
evocan las acusaciones que los detractores de la reforma esgrimian
contra sus partidarios (“jJusticia!, Impiedad!, jReligion!”).
Sdcrates es conducido ante el Aredpago bajo la acusacién de
rehusarse a tributar ofrendas a Ceres, de afirmar que el oro y la
plata son inttiles en los templos y de negar la pluralidad de los
dioses, lo que demuestra que es a la vez impio, sacrilego, deista y
ateo. Durante e} juicio el sabio, con firme mansedumbre, responde
a los cargos que se le imputan con un discurso de pristina inspira-
cién ilustrada: no hay mas que un solo Dios “infinito p[o]r su na-
turaleza”, “ Arquitecto, Conservador y Sefior”, “un Dios y un Pa-
dre” que “no necesita ni de Iris, ni de Mercurio plar]a comunicar
sus ordenes”. Ese Ser Supremo ha creado una naturaleza perfecta
enla que “las cosas individualm[en]te formadas, dependen las unas
de las otras; cada ser particular se halla intimamente conexo con
los otros seres; el todo forma un solo, un vasto disefio». S6crates a
lo sumo esta dispuesto a conceder a los dioses el caracter de mani-
festaciones del Ser Supremo: si por Minerva sus acusadores en-
tienden la sabiduria de Dios, si por Neptuno entienden sus leyes
inmutables, si “bajo de esos emblemas” adoran “solo al eterno” no
es condenable que los reverencien, evitando por supuesto envol-
ver “al pueblo en el error”. El resto del discurso es un alegato con-
tra las supersticiones que refleja cabalmente la critica ilustrada a
fa religiosidad heredera de la tradicién contrarreformista:

“No convirtais la religion en metafisica. La moralidad es
la esencia de la religion. Adorad sin disputar. Si nfuestro}s
antepasados han dicho q[ule el Ser Supremo ha descen-
dido entre los brazos de Alcmena, de Danie, de Seméle,
y q[uje tuvo hijos en ellas, nfuestro]s antepasados han
imaginado fabulas peligrosas. [...] Cuando proponeis ri-
diculeces plar]a qfuje se crean, muchas personas se re-
suelven a despreciarlo todo. Tienen suficiente entendi-
miento plar]a penetrar los absurdos, aun cuando no bas-
tante plarla alcanzar la verdad. Se burlan de v[uestro]s
misterios, de vuestros milagros, de v]estro]s oraculos. Tie-
nen bastante perspicacia pflar]a ver qe vuestrla doctrina
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es impertinente; aun cuando no bastante plar]a elevarse
hécia el Dios de todos los Seres, tnico, incomprensible,
eterno, todo-justo, y todo-poderoso”.

Sdcrates es por supuesto condenado a beber la cicuta y mue-
re rodeado de sus discipulos, entre los que se destacan Sofrénimo
y Aglae. Xantipa, que ha caido en la cuenta de su error, llora tam-
bién la muerte de su marido. En la altima escena el sabio se despi-
de de sus discipulos mientras sus enemigos se ven obligados a po-
-nerse a la fuga: Sofrénimo y Agldae han movilizado al pueblo (al
verdadero pueblo, que no es la turba de agitadores a sueldo que
acusaron a Socrates con sus gritos) y han convencido a los miem-
bros del Aredpago que simpatizaban con el fil6sofo de que se pon-
gan a la cabeza de un levantamiento que desaloja a los perversos
del poder. Se echa por tierra de tal modo el despotismo de las au-
toridades seculares y religiosas coaligadas contra la ilustracién,
que han abusado de la ley y han manipulado la religién para dar
curso a sus pasiones desordenadas.

Enemigo de la supersticion y adorador de un solo Dios, S6-
crates es en esta pieza figura a la vez del sabio ilustrado y del
Cristo, martir de la verdadera religién en manos de quienes la
manipulan al servicio de intereses inconfesables y alimentan la ig-
norancia y la supersticién del pueblo. Los paralelos entre ambas
figuras son evidentes: la mansedumbre con la que reciben las afren-
tas de sus enemigos, las acusaciones inicuas de que son objeto, la
muchedumbre enardecida manipulada por la autoridad religiosa
que los condena, los cargos de impiedad y heterodoxia... Todo en
la historia de Sécrates evoca la pasién del Cristo, en el que la ilus-
tracién vio al sabio reformador, al maestro de la religiéon humana
y racional sentado en el banquillo de los acusados y llevado al
cadalso por parte del poder despético, secular y espiritual®. El

60. F. M. Arouet (Voltaire), Tratado de la telerancia, Barcelona, Critica, 1992, pags.
88-89, donde se compara a Sécrates con Jesis. Cfr. del mismo autor la voz
“Sdcrates” de su Diccionarie filosofico, Valencia, Sampere, 1901 [1a ed. 1764],
Tomo 6, pags. 130-132. En el vicario saboyano Rousseau rechaza la compara-
cién de la figura de Sécrates a la de Jesiis en polémica con Voltaire. Cfr. al
respecte R. Trousson, Socrate devant Voltaire, Diderot et Roussegu, Paris, 1967 y
A. Ginzo Ferndndez, “El vicario saboyano y el Siglo de las Luces”, Logos.
Anales del Seminario de Metafisica, N°2 (2000), pag. 297.
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sabio, como el Cristo, deja en claro reiteradamente que no es su
intencién sublevar al pueblo contra la autoridad: el martir bebe la
cicuta sin ofrecer resistencia a una orden a todas luces injusta,
convencido de que no hay en el mundo “nada mas noble g[ule
sacrificarse plojr la Divinidad” y que est4 destinado a sufrir la
suerte con que “se han de ver tratados los enemigos de la supersti-
cion, los adoradores de un solo Dios”. Su victoria sera péstuma,
porque su alma, que ha ensefiado y amado a sus discipulos, es
inmortal. Los enemigos de esa religion de la naturaleza y la razén
Cuya esencia es la moral combaten a los verdaderos creyentes en el
nombre del mismo Cristo, pero, al igual que Anito, defienden en
realidad inveterados privilegios y persiguen inconfesables desig-
nios. Esa religion tradicional es apenas una mascara: Anito y Mé-
lito explicitamente la defienden por interés; un juez del Aredpago
confiesa al oido de un colega que aunque cree tanto como Sécrates
en Céres y en Neptuno, a diferencia del filésofo se cuida bien de
declararlo en publico. La critica anticlerical en La muerte de Sécra-
tes responde a un discurso profundamente radicado en la tradi-
cion judeocristiana, recurrente en variadas experiencias de pro-
testa y en sucesivas iniciativas de reforma: es el discurso que en
nombre de la verdadera fe cuestiona el culto anquilosado, mera-
mente externo y artificial, y los privilegios que de él se derivan. El
discurso anticlerical decimonénico seguir4 abrevando abundan-
temente de esta vertiente de descontento.

Hemos hallado en otras de las obras analizadas la condena
del poder despético que ejerce la jerarquia eclesidstica, pero su vas-
tedad no es en todos los casos idéntica: en piezas como El triunfo de
ln naturaleza, Teresa o Adriana la verdadera religion aparece encar-
nada en la figura del eclesistico ilustrado y virtuoso, tratese de Bar-
tolomé de las Casas, del cura Foutain o del abate Saint-Just. O de
Casinio, el sacerdote ilustrado que desempefia un papel secundario
en la historia de Cornelia Bororquia. Pero en La muerte de Sicrates la
verdadera religion no encuentra defensores en el clero sino en sa-
bios “laicos”, como Sécrates, Aglie y Sofrénimo: la condena se ex-
tiende aquia un clero cuya corrupcién no ofrece excepciones. Apunta
a un poder que reclama para si un origen divino, al clero, por su-
puesto, pero también a la alianza entre el trono y el altar que la
Restauracién habia vuelto a reformular al cabo de las turbulencias
revolucionarias. Sécrates es el héroe que cuestiona ese principio de
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legitimidad del poder que apela injustamente a la religion: “solo la
virtud es de derecho divino, Y vos, Sacerdote, y vosotros, Areopagi-
tas, no teneis mas derechos g[u]e los g[u]e la nacion os concede”.
La confrontacién det manuscrito portefio con el original arro-
ja ademas indicios interesantes para interpretar el sentido que quiso
darse a la obra®’. Por un lado queda en evidencia la modificacion
de pasajes que fueron juzgados, tal vez, subidos de tono. Asi, por
ejemplo, cuando Anito dice a Drixa que los sabios, sus enemigos,
critican a los sacerdotes el sacrificio de mujeres jovenes a los dio-
ses, en la versién portena fue omitido el resto de la frase: “ou pas-
sent la nuit avec elles, selon le besoin”. El traductor optd ademas
’ por despojar Ja voz “devocién” y sus derivados de las connotacio-
nes negativas que posee en la obra original, con el fin, seguramen-
te, de dejar salva la “sana devocién” que promovia el discurso
ilustrado. En el segundo acto Drixa no se define a si misma como
“devota”, tal como figura en el original, sino como fiel al culto de
los dioses, con lo que el traductor enfatiza la condena de la reli-
gién politeista y rescata, por contraste, el “verdadero culto”. En el
mismo pasaje los “dévots” que ‘Anito manda reclutar para acusar
a Sécrates son piadosamente transformados en “pueblo ignoran-
te”, y los que aparecen al final del segundo acto son denominados
“yisionarios”. En el mismo sentido pueden interpretarse los varios
agregados que buscan identificar mas claramente que en el origt-
nal al personaje de Anito con el culto pagano de Céres, tal vez
para diluir la dureza del tiro por elevacion contra el clero cato’hcq
En otros puntos, sin embargo, el texto portefio es mads rady
cal que el francés. El oro y la plata de los templos, que en el origi-
nal se califican de “excesivos”, en la traduccién son tildados sin
mas de “inutiles”. El cuestionamiento de la presencia de Anito
durante el juicio en el Aredpago es enfatizado en el texto porteno
por medio de una enmienda destinada a volver explicito el con-
cepto: la frase “los mirustros del templo alli solo [en el templo]
tienen su lugar” no figura en el original. En el tercer acto Sécrates
no se limita, como en el texto atribuido a Voltaire, a negar el dere-
cho de Anito a interrogarlo en el Aredpago; el texto espafiol es
mucho mas categérico: si Anito no puede juzgarlo (no meramente

61. “Socrate, ouvrage dramatique en trois actes”, en Ouuvres compiétes de Voltaire,

Théatre, Tome V, Paris, E. A. Lequien, 1820, pags. 333-383. Agradezco al
colega Alejandro Parada la gentileza de ayudarme a ubicar la obra.
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“interrogarlo”) es debido a su calidad de “ministro del templo”.
La condena que Sdcrates dirige al inicio del tercer acto contra la
“philosophie de I'école”, con una expresiéon que podia dar lugar a
confusiones con la sana doctrina de los “filésofos” ilustrados, fue
calificada con el adjetivo de “dogmatica”, con el fin de que Ia
“escuela dogmatica” de los “fanaticos” recibiera el dardo en ple-
no. Lo mismo puede decirse de la sustitucion de la expresién “pe-
tits dieux” por “vuestros misterios, |...] vuestros milagros, [...] vues-
tros oracuios” en el pasaje en que Socrates enumera los elementos
de la religion tradicional que son objeto de burla para los hombres;
el texto portefio en este caso redirige el ataque contra la devocio-
nalidad barroca.

Todos estos ejemplos, y aun otros que por razones de espa-
cio omito, ilustran las modalidades con las que el traductor censu-
rd ciertas expresiones que podian leerse como cuestionamientos
no ya del poder del clero (del clero en sentido lato, sin excepcio-
nes), sino de la religién en si, a la vez que potencid otros que ade-
cuaban mejor la obra al discurso ilustrado rioplatense. Discurso
que diferenciaba la “religion fanatica” de la verdadera y enfatiza-
ba la necesidad de distinguir y separar las esferas secular y religio-
sa, impidiendo que el poder espiritual se “inmiscuyese” en el &m-
bito secular mediante el ejercicio de facultades que, como las judi-
ciales, habian pasado a considerarse propias del estado.

La prudencia que inspiré las enmiendas de tono moderado
que introdujo al original el traductor de La muerte de Sdocrates para
adaptarla al discurso catdlico ilustrado deja paso, tras el levanta-
miento de Tagle, a la critica mucho mas radical y violenta de Moli-
na, obra que publica en junio de 1823 el joven Manuel Belgrano,
sobrino del general®. Nacido en Buenos Aires a principios de siglo,
Beigrano habia sido alumno de filosofia de Juan Criséstomo Lafinur
en el Colegio San Carlos y en los afios sucesivos se identificaria con
las batallas culturales y politicas de la Generacion del '37¢. El respe-
to de los jévenes romanticos por su figura queda de manifiesto en el

62. R. Rojas, La literatura argentina..., cit., pags. 830-841; B. Seibel, Historia del
teatro argentino..., cit., pag. 73.

63. Sobre la Generacion Romantica cfr. J. Myers, “La revolucion de las ideas: la
Generacién Romdntica de 1837 en la cultura y en la politica argentinas”, en
N. Goldman (Dir.}, Revolucidn, repiblica, confederacion (1806-1852), Nueva His-
toria Argentina, Buenos Aires, Sudamericana, 1998, pags. 381-145.
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papel protagénico que José Marmol le concedié en su novela Ama-
lia, en cuya trama un sobrinc de] General Belgrano es el héroe dis-
puesto a dar la vida por la libertad y en defensa de su amada. La
historia real del joven Belgrano terminaria de manera mads triste que
heroica: todo sugiere que murié de pena en el exilio montevideano
tras el fracaso de la conspiracién de 1839 contra Rosas, que le depa-
16 el horror de contemplar el espectiaculo de Prudencio Rosas levan-
tando en una pica la cabeza de su primo Pedro Castelli*. Belgrano
contaba poco mas de veinte afios cuando escribio Moling, la nica
composiciéon dramadtica que debemos a su pluma.

Esta pieza tanto mas radical que las anteriores fue publica-
da a mediados de 1823 y puesta en escena con éxito un ano mas
tarde. El nivel de violencia que alcanzaron los enfrentamientos
tras el levantamiento de Tagle habian ampliado, por cierto, los
margenes para la manifestacién de contenidos criticos en materia
religiosa. De no haberse producido esa ruptura es probable que
Molina no hubiese sido puesta en escena en el marco de una con-
memoracidn de tan alta carga simbdlica como lo era el aniversario
de la revolucién —el mismo honor que en 1815 habia correspondi-
do a Cornelia Bororquia— y con la presencia, por vez primera, del
gobernador de la provincia®. Hay ademas otro factor que alimen-
ta la critica anticlerical: en enero de 1824 ha hecho su aparicién en
el Rio de la Plata un nuevo actor que ha de jugar cartas decisivas
en el conflicto religioso: en la persona de tres eclesidsticos italianos
que se dirigen a Chile se ha hecho presente la Santa Sede, que
tantea el terreno con miras a tomar las riendas de una situacién
que tras la insurreccion revolucionaria ha quedado definitivamente
fuera de control. La misién que encabeza el arzobispo Giovanni
Muzi es observada con suspicacia por parte de los reformistas y
con esperanza por parte de los opositores a la politica oficial®.

La presencia de los delegados pontificios en tierra america-

64. O. Cutolo, Nueveo diccionario..., cit., Vol. 1, voz correspondiente.

65. EI Argos de Buenos Aires y avisador universal, 29 de mayo de 1824.

66. Yaen 1822 la prensa reformista sugeria la eventualidad de una cercana inter-
vencién de Roma en los asuntos eclesiasticos locales. En una nota aparecida
en El Centinela del 25 de agosto de 1822 se lee: “Nuestra revolucion quité 4 los
reyes lo usurpado, y sefialé la marcha que el poder civil debia tomar para
hacer con los papas su deber. Llegara tiempo (y acaso no estd lejos) en que se
trate de deslindar los limites de estos derechos imprescriptibles. Los papas
harén los Gltimos esfuerzos por mantenerse en la posesion de lo adquirido,
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na dio pie a expresiones de repudio bastante variadas, algunas de
ellas desde el teatro. Morante, por ese entonces en Chile, puso en
escena en 1823 una desopilante parodia para burlarse de Muzi.
De ella ha dejado testimonio J. Zapiola en un relato que confirma
las posibilidades que ofrecia el teatro como pulpito anticlerical, in-
cluso en una sociedad en la que la tradicién catSlica conservaba
un peso mayor que en Buenos Aires:

“Morante encontré, con motivo de aquel suceso [la visi-
ta de la delegacion Muzi, RD}, un pretexto para dar ex-
pansion a sus ideas anticatdlicas. Desenterrd, no sabe-
mos de donde, una antigua comedia que nadie en Chile
habia oido nombrar, y a la que dio un sentido que no
tenia. El Falso Nuncio de Portugal se presté a las mil
maravillas para excitar la burla contra el verdadero Nun-
€10 que acababa de salir de Chile. Se represent6 con gran
aparato, a lo que contribuyeron inocentemente algunas
de nuestras sacristias prestando sus ornamentos. La pri-
mera entrada del Nuncio se hizo por la platea, atrave-
sandola antes de subir al proscenio. Al fin de un nume-
roso acompanamiento de eclesiasticos de todas jerar-
quias, venia Morante, con habito cardenalicio, repartien-
do bendiciones. Como era preciso imitar en un todo a la
persona que se trataba de exhibir, Morante no omitié
ningun detalle. El sefior Muzzi [sic] tenia un ojo menos;
Morante se tapé un ojo [y] aparecié tuerto”.

En ese clima era previsible que la puesta en escena de Moli-
na, cuyo texto se conocia desde su edicidn un ano atras, cosechara
bastante éxito®. La obra repropone la historia de EI Triunfo de la

¥ €n un contraste de autoridades saldrdn 4 la palestra los mendicantes, y
gritando como ahora, heregia! blasfemia! impiedad! sepultardn los pueblo‘s
en un caos de supersticiones y discordias” (cursivas mias).

67. ]. Zapiola, Recuerdos de treinta afos..., cit., pag. 153. El mayor peso que las
creencias catdlicas tradicionales conservaban en la sociedad chilena fue ad-
vertido por los exiliados argentinos durante el segundo gobierno de Rosas.
Cfr. J. Myers, “La revolucion de las ideas...”, cit., pag. 409.

68. Un inglés, Cinco afios en Buenos Afres..., pdg. 109. Aunque R. Rojas pone en
Cuestién el éxito de la obra en La literatura argenting..., cit., pig. 846.
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naturaleza, pero despojada de varios elementos que la contenian
dentro de los parametros discursivos del catolicismo ilustrado. No
se trataba, en efecto, de una mera remake de El triunfo de la natura-
leza corregida en algunos “detalles”, como erréneamente fue defi-
nida la obra por un estudioso de la siguiente centuria®. En princi-
pio porque la fuente primera de Belgrano no fue la pieza de Da
Cunha, como se ha sostenido, sino directamente Les Incas de Mar-
montel, segin declara el autor en una serie de cartas dirigidas al
ministro Rivadavia, a quien significativamente dedicé la pieza™.
El dato no es secundario porque Les Incas es un texto mucho mas
-audaz que El triunfo de la naturaleza en cuanto a los alcances de su
critica religiosa: para empezar, una veta antitirromana inequivo-
ca, que incluye consideraciones desaprobatorias de la politica pa-
pal en relacién a la conquista de América, desdibuja en el texto
marmonteliano las distinciones entre cristianos y adoradores del
sol a la hora de apelar a la manipulacién politica de la religion™.

Esa veta antirromana se expresa en Molina en el uso de vo-
cablos y expresiones que El triunfo de la naturaleza habia evitado:
mientras la maxima autoridad religiosa incaica era en 1814 el “sumo
sacerdote”, término que remitia al universo de creencias de las
religiones “paganas”, Belgrano apela al término “pontifice”, de
reminiscencias romanas. Es que, a diferencia de la obra de Da Cun-
ha, en la de Belgrano no hay cabida para la figura del eclesiastico
ilustrado defensor de la religién verdadera: Belgrano introduce
modificaciones significativas incluso respecto de la obra de Mar-
montel al eliminar en su pieza la figura de Bartolomé de las Casas,
cuyo rol pacificador e ilustrado pasa a ser desempefiado por QOro-
zimbo, un laico mexicanc “que fue a salirse a4 Quito a causa del
fanatico perseguimiento de los Esparioles””. Este nuevo “detalle”
sugiere una identificacién mds directa y sin matices entre Espana,
el clero (en sentido lato), la religidn y el fanatismo como enemigos
de la naturaleza y de la razén. La supersticién es la base del impe-

69. M.]. Viola, “El triunfo de la naturaleza”..., cit., pag. 297.

70. Las cartas en AGN, VII 19-2-2, Coleccién Casavalle, Leg. 2 (2.284), doc. 237,
autégrafo de Manuel Belgrano.

71. J. F. Marmontel, Les Incas, ou La destruction de 'empire du Pérou, Paris,
1777, pag. XIX.

72. AGN, VII 19-2-2, Coleccién Casavalle, Leg. 2 (2.284), doc. 237, carta de Bel-
grano a Rivadavia del 22 de julio de 1823.
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rio del sacerdocio, cristiano o pagano, que impone sus reglas y
privilegios al poder civil cuando no es lo suficientemente fuerte
para impedirlo. Son significativas en este sentido las palabras que
el pontifice dirige a Zorai, su colaborador, en referencia a la debi-
lidad del monarca incaico Ataliba:

"Tu ignoras aun, Zorai, adonde llega

El poder del sagrado ministerio:

Es Ataliba blando? Pues mas ttil

Servira su blandura a mis deseos.

No es en las almas fuertes, dé se enciende,
De la supersticion el santo fuego;

En aquellas flexibles, y benignas,

Faciles al amor: alli el imperio

De nosotros esta...””.

Los anhelos del pontifice maximo son tan inconfesables como
lo eran los del ateniense Anito: el mas inmediato es gozar sin obs-
taculos de Cora —en particular de su “divino seno”-, violando de
ese modo el precepto celibatario, que en esta versién libre del inca-
rio constituye una regla de disciplina también para su clero:

“Destinados por siempre 4 ser modelo
De lo que llama el caprichoso vulgo
Virtud, moralidad, solo en secreto

Nos es licito, amigo, e} acordarnos

De que un humano corazon tenemos” ™,

El caprichoso vulgo cree de veras en la abstinencia sexual
del clero, que constituye -y es éste un dato crucial- la verdadera
clave del poder religioso y politico que el sacerdocio ejerce sobre la
sociedad toda:

“Pero es tambien asi que, 4 nuestras voces,

73. M. Belgrano, “Molina”, en Origenes del teatro nacional, publicacién del Institu-
to de Literatura Argentina, Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
de Buenos Aires, Seccién Documentos, primera serie, Tomo II: “Textos dra-
maticos en verso”, Buenos Aires, 1925-1926, pag. 20.

74. M. Belgrano, “Molina”, cit., pag. 21.
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Se afianza el trono en eternal asiento;
Y las leyes del Inca fortunado
Faciles llenan su destino...””.

Es la autoridad espiritual basada en la abstinencia sexual
del clero lo que coloca al sacerdocio por encima de la autoridad
civil y le confiere poder sobre el conjunto de la sociedad”™. Este
aspecto, ausente en E! triunfo de la naturaleza, es la base de la par-
tHicular intepretacién del poder clerical que subyace en la historia
narrada por Belgrano. Pero ademas el joven dramaturgo tiene la
audacia de poner en labios de Cora no ya la condena del fanatis-
mo y del despotismo clerical habituales en las obras puestas en
escena hasta entonces, sino un tempestuoso arranque de ira blas-
fema rescatado de la pieza original de Marmontel y piadosamente
soslayado en la de Da Cunha:

“... jDios cruel despiadado!

Dios espantoso! entre los hombres mismos
No se ve tal barbarie. Ya que horrible

Te plugo hacer de amor en mi un delito;
;Por qué tan alagiiefio lo mostraras?

¢O por qué no formaste el pecho mio

De insensible pefasco? tu eres solo,

Tu eres el delincuente, Dios inicuo:

Td me forzaste al crimen... jOh blasfemia!
Perdon, ¢ justo Dios, & mi delirio,

Yo sola fui, yo sola la culpada...””.

75. Ibidem.

76. Sugerentes consideraciones en relactdn a los vinculos simbélicos entre po-
der y castidad pueden hallarse en la obra de L. Accati, Il mostro e la bella. Padre
e madre nell educazione caltolica dei sentimenti, Milano, Raffaello Cortina Edito-
re, 1998.

77. M. Belgrano, “Molina”, cit., pag. 41. El pasaje resulté chocante por lo menos
para Vicente Lépez, antiguo miembro de la Sociedad del Buen Gusto, bien
dispuesto a conceder un cierto margen a la critica religiosa {recordemos su
nihil obstat para La muerte de Sécrates en 1818), pero reacic a extenderla hasta
los limites a la que la llevé Belgrano, quien sostuvo en cambio que basta un
amor desgraciado “para hacer excusables las blasfemias”. Cfr. la carta ya
citada de Belgrano a Rivadavia de 22 de julio de 1823.
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En breve, mientras en la version del texto de Da Cunha y en
su traduccién rioplatensse el culto condenado era el que se cele-
braba ante el “aitar del error”, en Molina el objeto de censura se
extiende al poder clerical basado en el celibato y a la religién posi-
tiva. El deismo de Sécrates deja paso a la blasfemia contra el “Dios
espantoso”. El poder religioso, el “templo infernal”, ha erigido una
“carcel horrible de la ciega virtud y la inocencia” contraria a “la
justicia eterna del Sol divino”. No es por cierto el clero ilustrado y
virtuoso, sino el poder civil el que ha de destruir la carcel de ese
poder inicuo haciendo que “sus ruinas sirvan de asilo 4 empeder-
nidas fieras"’®,

4. De El triunfo de la naturaleza y Cornelia Bororquia a La muer-
te de Sicrates y Molina el teatro acompana las tareas que encaran
en el plano religioso la revolucién primero y la formacion del esta-
do provincial después. Pero la protesta anticlerical, que con ma-
yor o menor claridad y también con mayor o menor radicalidad
encuentra en esas obras un espacio de expresion, hunde sus raices
en un pasado seguramente plurisecular. La politica revoluciona-
ria no crea ese registro critico, simplemente le concede la posibili-
dad de subir a las tablas para desgranar los tépicos de una veta de
protesta antigua junto a otros que son nuevos y que iran hallando
su sitio en el seno del discurso anticlerical decimonénico. A partir
de 1810 la novedad es que la politica impone batallas que esa pro-
testa puede contribuir a ganar: en una sociedad en la que el len-
guaje propiamente politico esta dando sus primeros pasos y que
hasta entonces se ha pensado a s{ misma como una porcion de la
cristiandad sujeta al cetro castellano, resulta mas eficaz definir al
enerigo con el lenguaje de la religion que con el herramental con-
ceptual de la revolucién europea, inaccesible atin para muchos.
La religién, en este caso el discurso anticlerical, proporciona una
potencia movilizadora que a la politica le cuesta ofrecer por si mis-
ma, desde el momento en que ese discurso apela a una veta de
protesta antiquisima, profundamente radicada en el pasado de
pueblos para los que el poder religioso ha sido, durante siglos, mas
cercano, mas concreto, mas palpable que el secular, que por otra
parte ha buscado en la misma religidn, durante siglos también, los

78. M. Belgrano, “Molina”, cit., pag. 62.
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fundamentos de su legitimidad. Por su parte, la critica ilustrada
ha proporcionado un acervo de ideas y representaciones que ha
alimentado el anticlericalismo de las elites, como creo que ilustran
las obras de teatro que hemos tenido ocasién de analizar. Asi, el
anticlericalismo ofrecié un terreno discursivo comprensible tanto
para las elites como para los sectores populares, para los letrados
como para los analfabetos. Asi como el pulpito fue capaz de susci-
tar consensos y movilizar voluntades, el pilpito anticlerical fue efi-
caz para enfrentar a un enemigo que habija apelado abundante-
mente al piilpito para fundar su legitimidad y para ajustar cuen-
tas, a la vez, con un poder clerical cuestionado desde antiguo.

El poder civil, a través de diferentes medios, ejercié la facul-
tad de regular el contenido de las obras de teatro estableciendo
sucesivamente los margenes de lo permitido, en funcién de las prio-
ridades impuestas por la politica y de la capacidad de recepcién
de la opinién publica. La estrecha dependencia en ese aspecto de
la actividad teatral hace del conjunto de obras que hemos analiza-
do un indicador de los cambios que se produjeron en el clima po-
litico-religioso y en las orientaciones oficiales entre la revolucion y
la Feliz Experiencia. El discurso y las précticas anticlericales acom-
panan el desarrollo del proceso de secularizacién, cambio cultural
de vastos alcances y muiltiples desarrollos que conduce a transfor-
maciones cruciales en todos los érdenes de la vida social. Proceso
que, al igual que el anticlericalismo, da sus primeros pasos en el
terreno de la misma religidn; con su vocabulario y con su légica,
una légica cuya orientacién en buena medida excede la voluntad
individual de los protagonistas, desde el momento en que refleja
necesidades inherentes a la construccidn del estado, de la ciuda-
dania y del mercado.

Los topicos mas sencillos de abordar en la década de 1810,
por los consensos que eran capaces de cosechar, eran la condena o
la ridiculizacion de los enclaustramientos forzados, de la Inquisi-
cién y de las érdenes religiosas. La de los enclaustramientos per-
mitia asociar alegéricamente esa practica al cautiverio de Améri-
ca bajo el yugo espafiol, por lo que el ataque dirigido contra ella
permitia hostigar las manifestaciones de su nefasta herencia en el
plano de las relaciones familiares y de género. El de la Inquisicién
apelaba a un odio contra ese tribunal que estaba bastante extendi-

do en el mundo catélico, aunque sabemos que el control que ejer-
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C10 en la regién fue mas débil que en otras de las Indias, donde
tampoco se caracterizé por su eficacia. La Inquisicién, en tanto
que simbolo, representaba la herencia politica y cultural espariola
que de alguna manera persistia en los limites a la libertad que im-
ponia ain la intolerancia religiosa. La critica contra las érdenes
religiosas era corriente en el mundo catélico, y el siglo XVIII habia
contribuido ampliamente a difundirla y exacerbarla. El despresti-
gio que afectaba a los conventos de Buenos Aires queda de mani-
fiesto en la caida de las profesiones religiosas en los afios a caballo
del cambio de siglo™.

Pero tanto en El triunfo de la naturaleza como en Cornelia Bo-
rorquia existe otro blanco, velado, detrds del que se muestra a pri-
mera vista, porque el cuestionamiento se extiende en realidad a la
prescripcion del celibato sacro y, de manera mas velada atin, a la
vida religiosa en si. En Cornelia Bororquia se va incluso mas alla, al
poner en cuestion el derecho de las autoridades para garantizar la
unanimidad religiosa por medio de la coercién. Se tocaba en esos
puntos la piedra del escdndalo, porque la critica no quedaba cir-
cunscripta a la de aspectos y expresiones del catolicismo cuya con-
dena gozaba de amplio consenso. Ese deslizamiento no pasé desa-
percibido, como demuestran los debates que despertaron esas obras.
Pero los margenes para un cuestionamiento abierto del poder cle-
rical, a causa de las condiciones politicas imperantes, eran todavia
demasiado estrechos. En un articulo publicado en EI Censor en
defensa de Cornelia Bororquia se declara que en ella “ni una pala-
bra se dixo contra la religion, tampoco contra el sacerdocio, en
todas partes venerable, principalmente en este pais por su morali-
dad, ilustracion, y patriotismo”. El objeto del ataque, explica el
articulista, habia sido exclusivamente el “instituto barbaro de la
inquisicion”, que bien se lo merecia, tanto que en las Provincias
Unidas se habia declarado extinta su jurisdiccién unos afios antes.

El autor de la nota defendfa su postura alegando que la voluntad .

de confundir las criticas a la inquisicién con cuestionamientos de
la religién tout court, lejos de ser inocente, encubria inconfesables
objetivos politicos: “es preciso confundir las cosas porque asi hace
cuenta. Rey de las Espafas no te ha de valer este tltimo recurso;
los Americanos distinguimos de colores, sabemos que la santa reli-

79. Cfr. R. Di Stefano v ]. Peire: “De la sociedad barroca a la ilustrada...”, cit.
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gién pugna con aquel tribunal sanguinario; no cremos que sea lo
mismo lo blanco que lo negro”®.

El margen para dar curso a la critica se ensancha en e} con-
texto de los enfrentamientos que genera la reforma eclesidstica de
1822. En La muerte de Sécrates como en el Molina de Belgrano los
alcances del cuestionamiento son mucho mas generalizados: mien-
tras en el registro moderado de 1815 el enemigo es el despotismo,
representado por el rey de Espafa y por el tribunal de la Inquisi-
cién; mientras en El triunfo de la naturaleza el blanco es igualmente

~un poder religioso capaz de poner al poder civil al servicio de
modalidades anacrénicas de la religién que atentan contra la ra-
zén vy las leyes natural y divina, en Molina el cuestionamiento se
extiende hasta denunciar los pérfidos intereses del sacerdocio, que
en la obra belgraniana no se contraponen, como en E! friunfo de la
naturaleza, al espiritu de una religion pura y verdadera. Ese costa-
do verdaderamente anticlerical no estd ausente en La muerte de
Sécrates, dirigida a la vez a golpear al politefsmo, figura de la dis-
persién devocional propia de la poliarquia espiritual heredada de la
colonia, y a un poder religioso corrupto -lascivo, soberbio, codi-
cioso~- que ni siquiera se preocupa por disimular sus privilegios y
el indebido control que ejerce sobre la sociedad toda, de ser preci-
so en contubernio con el poder civil despético representado por el
Arebpago. Socrates, figura para el autor de la obra del Cristo per-
seguido por el establishment religioso y politico, es sin embargo el
fitdsofo laico quien defiende el culto del Dios verdadero contra las
imposturas de los poderes opresores. Es facil percibir ese cambio
de acento: con la reforma eclesidstica la ruptura del consenso en
tomno a la cuestién religiosa, que coincide en breve con un quiebre
politico de enormes consecuencias, inaugura una fase distinta para
el naciente anticlericalismo argentino. Un anticlericalismo que, mas
alla de la mayor o menor amplitud con la que defina a su enemigo,
nace y se desarrolla como discurso religioso, por lo que sélo en ese
plano resulta cabalmente inteligible y su interpretacién escapa, por
ende, a la logica que anima a Jas lecturas meramente politicas®.

En ese plano —¢l politico- el anticlericalismo puede interpre-

80. E! Censor, N° 104 del 11 de setiembre de 1817.

81. En este punto hago mias las hipétesis de M. Delgado Ruiz, “La antirreligio-
sidad popular en Espana”, en Alvaro Santalé et al., La religiosidad popular,
Barcelona, Fundacién Machado/Ed. Anthropos, 1989, Vol. I, pags. 499-512.
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farse como una respuesta a los problemas propios de las comple-
jas relaciones entre politica y religion que acompanaron el proceso
de ruptura con la metrépoli, la formacién de un estado provincial
soberano tras la fragmentacion del espacio politico del antiguo vi-
rreinato y la adecuacion a las nuevas condiciones impuestas en el
terreno econémico. La critica anticlerical habria cumplido en ese
contexto un papel de relevancia en la tarea de erosionar la legiti-
midad de la monarquia y su dominio sobre las Indias, explicada
en tltima instancia en términos religiosos, y en el consecuente apun-
talamiento de la nueva legitimidad revolucionaria. También es
posible leerlo en términos de politica eclesisstica, como “ideologia
de la secularizacién” que coadyuva a la trabajosa redefinicién ~;o
conformacion?- de las esferas religiosa y secular, a la sustitucién
de la poliarquia religiosa colonial (institucional y simbélica} por
una Iglesia centralizada y crecientemente institucionalizada, al es-
tablecimiento de algiin tipo de relacién con la Santa Sede y, mas
en general, al reemplazo del régimen de unanimidad religiosa por
un marco juridico que garantizase un margen de tolerancia acor-
de con los cambios que se estaban operando en la economia y en la
sociedad, como el establecimiento de relaciones comerciales con
potencias protestantes y el crecimiento relevante, aunque todavia
timido, de la poblacién protestante.

Pero sus motivaciones de fondo emergen de un sustrato an-
tiguo de protesta religiosa que en el contexto revolucionario ve
llegada la hora de ajustar las cuentas con un poder hasta entonces
invulnerable y que tras la ruptura que trajo consigo la reforma
eclesidstica asumié afirmaciones de inédita radicalidad.
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